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Resumo

Em uma abordagem eto-ecolégica das praticas de conhecimento, esta tese
associa, de maneira transversal, acontecimentos emblemadticos com praticantes
das ciéncias e praticantes de terreiro de axé em Minas Gerais e no Piaui. As
experiéncias que permitiram a configuracdo deste texto se desdobraram,
especialmente, em encontros com praticantes de tradi¢des da matriz africana no
ambito do programa Encontro de Saberes na Universidade Federal de Minas
Gerais, institucionalmente denominado de Formacdo Transversal em Saberes
Tradicionais. A pesquisa em campo se configurou como uma nova experiéncia
que, assumida em seu sentido cientifico, se caracterizou como uma trajetéria de
forte aprendizagem. O cultivo do desconcerto epistémico e da arte de prestar
atencdo nessa trajetéria de aprendizagem permitiu algo raro, a saber: a
eventualidade de uma produgdo de conhecimento que articulou mundos
divergentes sem perder de vista as suas fronteiras, quebrando o limite sobre o
que seria possivel para um(a) praticante das ciéncias sentir, pensar, fazer e criar.
Provocados pelos acontecimentos e orientados por uma etnografia
cosmopolitica, criamos modos de conhecer cientificos e situados que
possibilitaram transformar os limites das ciéncias em fronteiras e pensar sobre a
objetividade e a ética como dimensdes constituintes da pratica das ciéncias.
Enfim, a forca das confluéncias nas fronteiras entre a ciéncia e o axé subverteu a
oposicdo entre diferentes praticas de conhecimento e reativou vinculos entre nés,
praticantes das ciéncias e praticantes de terreiros de axé, nos inspirando ao
grande trabalho a ser feito para criar préticas de conhecimento que respeitem as
diferencas, cuidando para que nossos territérios existenciais permanegam

extraordinariamente vivos e heterogéneos.

Palavras-chave: Etnografia cosmopolitica. Priticas de conhecimento. Estudos

sobre as ciéncias. Encontro de Saberes. Candomblé.






Abstract

In an etho-ecological perspective to approach knowledge practices, this thesis
associates, in a transversal manner, emblematic events with science practitioners
and practitioners of axé in Minas Gerais and Piaui, Brazil. The experiences that
allowed the configuration of this text happened, especially, in encounters with
practitioners of african traditions within the Knowledge Encounters program at
the Federal University of Minas Gerais, institutionally called Transversal
Training in Traditional Knowledge. The field research was configured as a new
experience that, assumed in its scientific sense, was characterized as a trajectory
of strong learning. Cultivating of epistemic disconcertment and the art of paying
attention trough this learning trajectory allowed something rare: the possibility
of the production of knowledge that articulates divergent worlds without losing
sight of its borders, breaking the limit on what would be possible for a
practitioner of the sciences to feel, think, do and create. Guided by the events on
a cosmopolitical ethnography, we created ways of situated and scientific ways of
knowing that made it possible to transform the limits of the sciences into borders
and to think about objectivity and ethics as constituent dimensions of science
practice. Finally, the strength of the confluences at the frontiers between science
and axé subverted the opposition between different knowledge practices and
reactivated attachments between us, practitioners of sciences and practitioners of
axé, inspiring us on the great work to be done to create knowledge practices that
respect differences, and to take care of our extraordinarily alive and

heterogeneous existential territories.

Keywords: Cosmopolitical ethnography. Knowledge practices. Science studies.

Encontro de Saberes. Candomblé.
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Parte 1 Abertura — caminhos e descaminhos

Enquanto praticante das ciéncias em formacdo, atravesso caminhos e
descaminhos, aprendendo a prestar atencdo e a encontrar maneiras de transitar
por diferentes mundos. Nesta primeira parte, levo o(a) leitor(a) por alguns
pontos dessa gira' e apresento a organizagdo desta tese.

Neste trabalho, procuramos praticar uma etnografia orientada pela proposta
de uma eto-ecologia de vinculos parciais. Essa proposta, elaborada a partir de
um didlogo com Stengers, Latour e Haraway:, é uma prética cientifica que,
necessariamente, se assume enquanto prdtica situada.

Enquanto praticante com formacdo em licenciatura em ciéncias bioldgicas e
mestrado em educagdo, na linha de pesquisa “Educacdo e Ciéncias”, me
posiciono originariamente em um lugar nas ciéncias que costuma ordenar
fendmenos bioquimicos em mapas metabdlicos, desenhar limites entre grupos de
seres vivos, separar e purificar substancias.

Conclui a licenciatura em ciéncias biolégicas na Universidade Federal de
Minas Gerais (UFMG). Atuei por trés anos como professora de ciéncias na
prefeitura de Itabira, Minas Gerais. Voltei a UFMG para realizar o mestrado em
educacdo na linha “Educacéo e Ciéncias”. A mesma maneira que as disciplinas
de ciéncias da educacdo bdsica abarcam exclusivamente a fisica, quimica e
biologia, a licenciatura em ciéncias bioldgicas e a educacdo em ciéncias
compartilham, em geral, uma concepg¢do mais restrita das ciéncias e de alguns
aspectos dos modos de fazer ciéncias.

Orientada pelo professor Francisco Coutinho, mergulhei nos estudos das
ciéncias e das técnicas. Tive meu primeiro contato com os trabalhos de Bruno
Latour, Isabelle Stengers, Thommaso Venturini, Sheila Jasanoff, Annemarie Mol
e John Law. Possibilidades de pesquisar em um curso de licenciatura de

professores indigenas se abriram na convivéncia com colegas e docentes das

+ Gira é uma palavra usada por Arnaldo Lima (gravacdo de dudio, 16/03/2017) na aula do curso
“Confluéncias quilombolas contra colonizacdo” para dizer do movimento de formagdo da roda
nas dancas na comunidade. Nesta tese, usamos essa palavra no sentido de movimento e abertura.
: Apesar da conhecida obra “Partial connections” (STRATHERN, 2004) ser a mais utilizada para
falar de conexdes parciais, privilegiamos o didlogo com uma tradugdo de 1995 do texto “Situated
Knowledges: The Science Question in Feminism and the Privilege of Partial Perspective”(HARAWAY,
1988), por se tratar de uma produgdo de destaque no estudo das ciéncias e tecnologias.
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dreas das ciéncias naturais. Mas, ainda impregnada com as maneiras de fazer
ciéncias nas ciéncias biolégicas e na educagdo em ciéncias, encontrei desafios nas
tentativas de realizar essa pesquisa.

Apbs conversar com as professoras e professores das dreas das ciéncias da
natureza, comecei a acompanhar as aulas de biologia, quimica e fisica, ou seja,
estritamente “aulas de ciéncias”. Fui orientada a, necessariamente, filmar as
aulas. Usar um caderno de notas e gravador de dudio arriscava perder dados,
tais como didlogos, identidade de quem fala, expressividade, comportamento,
coisas no entorno. Com uma pergunta e um método definidos, equipada com
filmadora, tripé, gravador e notebook, comecei o trabalho de campo. Os(as)
estudantes da licenciatura também cursavam outras disciplinas, nas quais eu me
fazia ausente.

As aulas aconteciam em salas grandes, equipadas com quadro branco,
vidraria de laboratério, bancadas com pia, microscépios, computador e
equipamento projetor. Além disso, docentes levavam outros materiais que
possibilitavam a realizagdo de demonstracdes planejadas. Alguns(mas) dos
estudantes assistiam as aulas com seus notebooks.

No inicio das “aulas de ciéncias” eu arranjava todo um aparato — notebook,
gravadores, tripé, filmadora — e observava as atividades. No término das aulas,
recolhia os equipamentos, os guardava na sala do orientador e me voltava a
estudos tedricos, em momentos solitdrios ou em grupos de pessoas que também
pesquisavam sobre a educagdo nas ciéncias fisicas, quimicas e bioldgicas.

Eu ndo estava presente nas aulas de metodologia de pesquisa, onde os(as)
estudantes eram orientados na produgdo de seus trabalhos de conclusdo de
curso. Longe das cdmeras e da minha presenca, estudantes, professores e
monitoras bolsistas conversaram sobre procedimentos de pesquisa que incluem
filmagens, fotografias e entrevistas. Os estudantes manifestaram o incomodo que
sentiam, desde o ano anterior, com a filmagem das aulas por docentes e
pesquisadores(as). Como serdo usadas as filmagens? Onde elas sdo guardadas?
Quem tem acesso a elas? Quais sdo as implicagdes das pesquisas que usam essas
filmagens? Informada pela equipe docente sobre as dividas e hesitages dos(as)
estudantes, eu percebia que as perguntas deles(as) coincidiam com minhas. Eu

ndo sabia respondé-las.
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Os professores de metodologia de pesquisa e as monitoras bolsistas presentes
na aula de metodologia de pesquisa decidiram suspender as filmagens em todas
as aulas do curso. O caminho das pesquisas foi bloqueado. Docentes e pds-
graduandas que realizavam suas pesquisas na turma tentaram acalmar os
animos dando respostas sobre as coletas de dados e parando as filmagens por
um momento. Como tudo o que pode distanciar os(as) praticantes: das ciéncias
de seu projeto de pesquisa original, o constrangimento foi tomado como algo a
ser resolvido, superado o mais rdpido possivel (STENGERS, 2018a).

Porém, como uma entusiasmada estudiosa da teoria ator-rede’ eu sabia que
cultivar a controvérsia é um caminho para investigar encontros entre mundos.
Também, me situo em uma universidade em que, pelo menos nos tultimos
quarenta anos, as ciéncias sdo discutidas em conexdes com Bruno Latour, Isabelle
Stengers, Boaventura Santos e Humberto Maturana’. Além disso, a presenga de
povos indigenas na UFMG ndo é algo novor.

Mas, cultivar constrangimentos sobre as “prédticas de conhecimento” -
cientificas, isto é, pensar sobre o qué e como se sabe nas ciéncias, colocando os
costumes cientificos em questdo, ndo é o que se espera de um(a) praticante das
ciéncias na biologia, na quimica e na fisica, nem na educac¢do em ciéncias. Enfim,
com uma préatica de conhecimento impermedvel, minha primeira experiéncia
com essas outras presencas na universidade resultou em desencontro.

Percebi-me em um terreno acidentado, povoado por equivocos, onde se
sugeria a constru¢do de um acordo, de uma rdpida eliminagdo das divergéncias
por meio de explicagdes que permitissem que as pesquisas fossem tocadas para

frente. O incdmodo dos(as) estudantes, atrelado ao meu constrangimento diante

<O termo “praticantes” (practitioners, em inglés) estd relacionado a perspectiva da proposta
cosmopolitica (Cf. STENGERS, 2005b, p. 994). A escolha desse termo se deve a que ele aponta
para o pertencimento das pessoas em um lugar concreto, que envolve obrigag¢Ges e préticas que
precisam ser aprendidas.

+ Ver “Ciéncia em agdo: como seguir cientistas e engenheiros sociedade afora” (LATOR, 1997) e
“Reagregando o social: uma introdug@o a teoria ator-rede” (LATOUR, 2012).

« Ver “Laboratory Life: The Construction of Scientific Facts”(LATOUR; WOOLGAR, 1979), “La
Nouwelle Alliance: metamorphose de la science” (PRIGOGINE; STENGERS,1986), “Um discurso sobre
as ciéncias na transi¢do para uma ciéncia pdés-moderna”(SANTOS, B. 1988), “El drbol del
conocimiento humano” (MATURANA; VARELA, 1996).

+ A UFMG tem um longo percurso construido com o movimento indigena de Minas Gerais desde
o inicio do Programa de Implantacdo das Escolas Indigenas de Minas Gerais (PIEI/MG) em 1993
(UEMG, 2009).

» Aspectos e questdes relativas ao termo “praticas de conhecimento”, introduzido por Verran
(2013, p. 155), serdo apresentados ao longo do texto.
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das obrigagdes de uma praticante que pertencia a um programa de pesquisa na
educagdo em ciéncias, me fez dar um passo para o lado. Mas, depois disso, houve
outros encontros.

Como alternativa, desenvolvi uma pesquisa documental. Em razdo da
proximidade com Daniela Campolina, colega da pds-graduagdo que ¢é
pesquisadora e militante no Movimento pelas Serras e Aguas de Minas, e tendo
em vista o intenso trabalho do movimento na produg¢do e divulgacdo de
conhecimento, produzi uma dissertacdo provocada pela controvérsia sobre a
instalacdo de um complexo de mineracdo na Serra do Gandarela.

Logo ap6s a defesa do mestrado, deixei o cargo de professora de ciéncias e
passei a atuar no corpo técnico-administrativo de universidades mineiras como
técnica em assuntos educacionais'. Essa mudanga profissional provoca mudangas
na minha visdo circunscrita a respeito das ciéncias e dos modos de praticé-la.

Iniciei o doutorado em educac¢io na linha de “Educacéo e Ciéncias”. Durante
o curso de doutorado em educacdo, a convivéncia com praticantes de terreiros
de axé aprofundou minha ruptura com uma concep¢do mais limitada das
ciéncias. Essa convivéncia foi, inicialmente, mediada pela minha participa¢do em
cursos oferecidos pelo projeto Encontro de Saberes® na UFMG em 2017. A
participagdo no Encontro de Saberes foi uma sugestdo do professor Edgar

Barbosa Neto, coorientador deste trabalho.

Em 2017, participei nos cursos “Confluéncias quilombolas contra a

coloniza¢do” e “Catar folhas: Saberes e fazeres do povo de axé”. Esses cursos

foram oferecidos na Formacgdo Transversal em Saberes Tradicionais, formato

* As universidades federais brasileiras contam com um quadro de pessoal diversificado, no qual
se incluem os técnico-administrativos em educagdo. Os cargos técnicos sdo diversos em termos
de tempo de experiéncia, nivel de escolaridade, formacdo especializada, habilidades, entre
outros. Técnico em assuntos educacionais é um cargo de nivel superior que pode ser ocupado
por pessoa formada em curso superior de pedagogia ou licenciaturas, cuja atribuicdo estd
relacionada a coordenacéo, supervisdo e assessoria das atividades de ensino, pesquisa e extensao.
> No fasciculo “2.2 Encontro de Saberes” estdo reunidas algumas informagdes e comentdrios sobre
o projeto. _

» A partir de 2014 o Encontro de Saberes passou a ser realizado na UFMG (GUIMARAES et al,
2016). Em 2015, o projeto se institucionalizou por meio da oferta de um conjunto de disciplinas,
compondo a primeira Formacgéo Transversal da universidade. Cada Formacao Transversal retine
um conjunto de cursos, agrupados por tema, ofertados para os estudantes de todos os cursos de
graduacdo da UFMG (ver https:/ /www.ufmg.br /meulugar / curriculo-transversal acesso em 11
nov. 2019).
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que o programa Encontro de Saberes assumiu na UFMG a partir de 2015. Esses
dois cursos se constituiram como parte fundamental do trabalho em campo.

Enquanto Antonio Bispo dos Santos e Arnaldo Lima, mestres que ofereceram
o curso “Confluéncias quilombolas”, estiveram em Belo Horizonte, fui uma das
dezenas de pessoas que os acompanhou nas aulas, em mesas de bar, em terreiros,
em visitas nas casas uns dos outros. Os movimentos contra coloniza¢do de Négo
Bispo se articularam aos saberes cantados e as iguarias da culindria quilombola
feitas por Naldo Lima. Nesses encontros, limites das minhas praticas cientificas
comecaram a ser quebrados.

No segundo semestre de 2017, nas aulas do Catar folhas com Pedrina Santos,

Efigénia da Conceicdo, Nilsia Santos e Ricardo de Moura, o axé ocupou as tardes
de tercas e quintas-feiras em espacos formais e informais da UFMG, tais como a
sala de aula no Centro de Atividades Didéticas 2, a Estacdo Ecolégica e o Jardim
Mandala na Faculdade de Educacéo.

Pedrina Santos abriu o “Catar folhas” colocando as coisas em seu lugar. Ela
afirmava que “os tempos estdo chegados” e quem ndo se posicionasse, quem
ficasse em cima o muro, iria cair (didrio de campo, 17/09/2017). Inspirada por
sua forca, assumi o compromisso prdtico de aprender a me posicionar de maneira
respeitosa em relagdo a mim e aos diversos coletivos por onde transito.

As histérias compartilhadas por Efigénia Concei¢do, doravante mametu®
Muiandé, e a comunidade do kilombo Manzo no “Catar folhas” me afetaram no
sentido de assumir que as violéncias que as atingem estdo relacionadas com os
modos de vida da sociedade colonialista. Hd uma coeréncia entre a violéncia
institucional do estado, e a violéncia na sociedade. Esses encontros me
provocaram a incluir, no acordo prdtico que firmava comigo mesma, a
observagdo e o pensar nas maneiras como eu me relaciono e com o qué e quem
eu me associo na universidade e para além dela.

Livre da intencdo de convencer, Nilsia Santos apresentou conceitos da

tradi¢do yorubd com profundidade e riqueza de detalhes, conectando-os a

+*No candomblé angola, a palavra bantu mam’etu designa a zeladora e dirigente da casa. Como
essa, outras palavras em lingua estrangeiras estdo grafadas em itdlico. A palavra é grafada
“mamety” quando me refiro a Muiandé, preservando a maneira que essa mestra redige o termo.
Ao longo de todo o texto, a grafia de algumas palavras poderd variar em razdo das maneiras com
que algumas linguas sdo utilizadas em diferentes lugares.
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algumas informacdes do campo das ciéncias, sem hierarquizar os saberes. Nilsia
Santos demonstrou que a ética, conhecimentos e praticas yoribd, cujo acesso é
cerceado pela colonizagdo, abrem a possibilidade de favorecer as pessoas,
trazendo facilidades na solugdo problemas. Uma das no¢des yoritbd relacionada
a essa capacidade é “lwa pelé”, conceito associado a um conjunto de condutas que
incluem o dever de seguir a prética do respeito e da humildade (didrio de campo,
24/10/2017). A convivéncia com a aldeia® no Ilé Ase me apoia no compromisso
prético de honrar a ancestralidade e de cuidar dos meus caminhos.

Referindo-se aos conhecimentos e vivéncias experimentados no “Catar
folhas”, Ricardo de Moura perguntou, no encerramento das suas aulas, “o0 que
vocé vai fazer?” (didrio de campo, 27/11/2017) A pergunta de Ricardo de Moura
explicita a caracteristica resolutiva dos conhecimentos dos povos de axé e me
provoca a entender que cabe a nds, praticantes das ciéncias, abrir caminhos para
a realizacdo do respeito nas academias cientificas. Respondo a essa pergunta
assumindo o principio pragmadtico de exercicio do respeito e superagdo do
mando autoritdrio, tomando-os como condi¢do para a sorte em meus caminhos,
para evolugdo e sobrevivéncia da vida humana e para a atualizagdo e
manutencdo das institui¢des cientificas ptblicas.

Cada pessoa, grupo, prdtica ou elemento associado ou desligado nessa gira
de formagdo nas ciéncias transformou a trama sobre a qual a pesquisa se
desdobra, fazendo com que eu e a pesquisa entrdssemos em processos de
mutagdo. Fui transformada em uma praticante que diverge do padrédo na linha
“Educacédo e Ciéncias”.

A partir de abril de 2019, este trabalho passou a ser orientado pela professora
Ana Gomes na linha de pesquisa “Educacao, cultura, movimentos sociais e agdes
coletivas”. Essa mudanca desencadeia, aos poucos, novas transformagdes no meu

modo de fazer ciéncias.

= “Aldeia” é como Nilsia Santos (2018, comunicagdo oral) denomina a comunidade em conversas
cotidianas com a comunidade do terreiro, em tradugdo livre da palavra yoriubd “egbe”.
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A tese se apresenta

Encontros com praticantes de axé- arrastaram questdes sobre as “préticas de
conhecimento” nas ciéncias para esta tese (Cf. VERRAN, 2013, p. 155). Sem a
pretensdo de esgotar questdes a respeito das préticas de conhecimento cientificas,
pretende-se encenar acontecimentos emblemdticos com praticantes de terreiro de
axé e das ciéncias. O proposito é pensar em alguns aspectos relacionados as
maneiras de conceber a realidade, de tratar as diferencas e de realizar a
objetividade e a ética nas ciéncias. Inevitavelmente, questdes politicas se
“entrancam” * a esses aspectos (LIMA, gravacdo de dudio, 16/06/2017).

Nesta tese o(a) leitor(a) ird encontrar as narrativas, descri¢ées, consideragoes,
conceitos, discussdes e conclusdes organizadas em pontos. Os pontos agrupados
de maneiras mais préximas uns dos outros formam os fasciculos. Pequenos feixes
de pontos nos fasciculos se conectam por linhas de pensamento, que formam
cada uma das seis partes desta tese.

O conjunto de linhas da parte 2 distingue-se dos demais pela intengdo de
situar a tese. As institui¢Ges cientificas contemporaneas sao retratadas tendo em
vista os processos de democratizagdo e de crise institucional em décadas recentes.
O projeto Encontro de Saberes na UFMG é apresentado como o ponto de entrada
na trajetéria de experiéncias que provocaram pensar sobre as prdticas de
conhecimento cientificas. Logo, depois de apresentar os(as) praticantes de
terreiros de axé e contar um pouco sobre a natureza dessas experiéncias, hd
comentdrios a respeito das ciéncias. Conclui-se essa parte com a apresentagdo das
intencdes desta tese.

A parte 3 retine pontos para mostrar como a comunidade dos reinadeiros de
Oliveira, cidade no interior Minas Gerais, e, também, os praticantes em um
hospital universitdrio neerlandés concebem a realidade de maneira multipla e
situada (didrio de campo, 02-03/09/2017; MOL, 2002). Espera-se mostrar que,

= A palavra utilizada para designar “axé” pode variar em cada comunidade em fungdo da lingua
ritual utilizada. No kandomblé angola muxikongo, a palavra usada é “n’gunzo”, da lingua kimbundo.
No candomblé ketu a prontincia é mesma, mas a escrita é distinta: “ase”, da lingua yorubd.

« Entrancar foi a palavra usada por Arnaldo Lima na aula do curso “Confluéncias quilombolas
contra coloniza¢do” para descrever a maneira como se danga a lezeira, uma danca originada em
Custaneira Tronco: pares de pessoas vdo girando e nesse movimento entrancam a roda. Usamos

essa palavra para nos referir a uma maneira de conectar que se sustenta com as diferencas.
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ainda que heterogéneas e situadas em mundos muito diferentes, as realidades
ndo sdo separadas, mas antes, articuladas parcial e contingencialmente. Também
é apresentada a perspectiva eto-ecolégica de Stengers (2005a), que guia as
experiéncias da pesquisa.

Na parte 4, casos de violentos desacordos nos pontos em que, eventualmente,
mundos divergentes se conectam, sdo relatados. As linhas desta parte tem em
comum o desenvolvimento de um pensamento relativo a coloniza¢do como um
comportamento que limita possibilidades de existéncia. Na sequéncia, as linhas
se prestam a dizer do mundo moderno, onde as institui¢des cientificas sdo
situadas. No ponto “Ciéncias modernas — ciéncias sintéticas”, me conecto a
Antonio Santos para tratar das praticas de conhecimento nas universidades e
propor a no¢do das “ciéncias sintéticas” (comunicagdo oral, 03/2017). Essa parte
é concluida com a proposic¢do do cultivo do “desconcerto epistémico” como um
maneira de resistir ao comportamento colonizador nas academias cientificas (Cf.
VERRAN, 2013, p. 145-146).

Na parte 5 as linhas se aprofundam nas questdes sobre prdticas de
conhecimento para penséa-las em uma relagdo transformadora com o mundo. Sdo
reunidos casos e considera¢des sobre a iniciagdo no candomblé (GOLDMAN,
1985; 2005; 2009; RABELO, 1993; 2010; 2011a; 2011b; 2014; 2015; SANTOS, N.,
didrio de campo, 2017; comunicagao oral, 2017-2020; CASTRO, comunicagdo oral,
13-14/10/2019). Apresenta-se, também, o caso da produgdo de um fato cientifico
(LATOUR; WOOLGAR,1997; LATOUR, 2008). Enfim, propde-se uma nogdo do
corpo como um campo de confluéncias (LATOUR, 2008; KNOOR-CETINA,
1999). A discussdo segue com consideragdes sobre as implicagdes das
experiéncias com préticas de conhecimento de territérios de axé sobre a
objetividade e a ética cientificas. A titulo de conclusdo e prentncio de
potencialidades relacionadas a este trabalho, redno algumas linhas na parte 6.

O material consultado para a elaboragdo da tese é de origem diversificada.
Um dos principais é o didrio de campo elaborado durante a participagdo nos
cursos “Confluéncias quilombolas contra colonizagdo” e “’Catar folhas’: Saberes
e fazeres do povo de axé” em 2017. As cita¢des do didrio de campo sdo indicadas
com os dizeres “didrio de campo”, acompanhado, sempre que possivel, do dia,
més e ano do acontecimento relatado, entre parénteses (e.g. didrio de campo,
22/08 a 19/09/2017). Gravagdes de dudio do curso “Confluéncias quilombolas
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contra colonizacdo” também compdem esse material. Essas gravagdes sdo
indicadas pelos dizeres “gravagdo de dudio”, também acompanhado, sempre
que possivel, dos dias, meses e anos do acontecimento relatado, entre parénteses
(e.g. gravacdo de &dudio, 06/2017). Além disso, ha textos de referéncia de
autores(as) das tradig¢Ges cientificas e das tradi¢bes da matriz africana, citados no
formato ABNT. Enfim, hd conversas informais sinalizadas pelos dizeres
“comunicacdo oral”, acompanhada, sempre que possivel, dos dias, meses e anos
do acontecimento relatado, entre parénteses (e.g. comunicagdo oral, 14-
14/10/2019). Muitas das vezes, a autoria das falas citadas no didrio de campo,
gravagdo de dudio e comunicacdo oral sdo indicadas dentro dos parénteses (e.g.
SANTOS, N., comunicagéo oral, 2017) e as circunstancias das conversas informais
sdo especificadas em notas de pé de pégina.

Houve consulta e consentimento para citar os nomes reais das mestras, dos
mestres, das comunidades e de outros(as) praticantes de axé. A escolha por usar
0s seus nomes busca resguardar as autorias de suas falas e realiza¢des, muitas
vezes coletivas, evidenciando a natureza localizada das préticas e conhecimentos
em seus territérios. Algumas dessas pessoas permanecem interferindo na escrita

deste e de outros textos.
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Parte 2 Confluéncias de axé nas instituicgoes

académicas

Nesta parte, as universidades sdo apresentadas tendo em vista o processo de
democratizacdo e de crise institucional. Adiante, o0 Encontro de Saberes também
serd apresentado, bem como os(as) mestres(as) dos saberes ancestrais da matriz
africana citados na parte 1. Finalmente, comentarei sobre “nds” que praticamos

ciéncias, concluindo com a apresentacdo das intengdes desta tese.
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2.1 Contingéncias nas instituigodes cientificas

Neste fasciculo, as universidades brasileiras sdo localizadas diante do
processo de democratiza¢do do acesso a educagdo superior e do atual momento
de crise institucional. Propde-se com Boaventura Santos (2005), Stengers e
Despret (2014) que essa crise conecta as academias cientificas do mundo de

maneira parcial.
Novas presencas nas universidades e nas ciéncias

A presenca diversificada de estudantes na educagdo superior e nas
universidades brasileiras se realiza por meio de movimentag¢des iniciadas hd
tempos. O Brasil pode oferecer a educacdo superior por meio de algumas escolas,
alguns cursos e academias criadas para formar profissionais para o estado
somente a partir de 1808 (FAVERO, 2006). Nesses tempos a formagdo de
profissionais era, ainda, complementada por estudos na Europa (SILVA, 2018).
Os melhores estudantes, desde que homens e brancos, eram agraciados com uma
espécie de bolsa de estudos (SILVA, 2018).

Mesmo em situacdo evidente de distincdo académica, estudantes afro-
brasileiros ndo contavam com nenhum apoio do Império do Brasil para estudar
na Europa (SILVA, 2018). Os irmdos Rebougas, por exemplo, precisaram contar
com o apoio financeiro do pai para realizar seus estudos complementares na
Europa. Na segunda metade do século XIX, os Rebougas se formaram como os
primeiros engenheiros afro-brasileiros (SILVA, 2018).

Para as meninas e mulheres, a restricdo era ainda mais vasta. As meninas
brancas poderiam aprender, somente, a ler e escrever (TELES, 1993). Enquanto
as meninas de pele clara eram educadas no lar e para o lar, para serem boas
esposas e maes, as meninas e mulheres afro-brasileiras eram escravizadas. Em
1881, um decreto do Império do Brasil permitiu as mulheres a matricula em
cursos da educagao superior (BELTRAO; ALVES, 2009 apud PEREIRA; FAVARO,
2006). Mas no século XIX, as jovens mulheres poderiam somente cursar a Escola
Normal, um curso técnico de nivel médio que as habilitava para a atuagdo no

magistério, mas ndo para o ingresso em cursos da educagdo superior (TELES,
1993).
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No primeiro século da educagdo superior no Brasil, o acesso a ela foi uma
possibilidade quase exclusiva aos homens brancos da elite. Mas, mesmo diante
de obstrugdes, hd registros do protagonismo de mulheres intelectuais em
movimentos em nome da igualdade e da liberdade no Brasil em meados do
século XIX. Entre elas, Maria Firmina dos Reis, afro-brasileira nascida em 1825
em S3o Luiz do Maranhdo. Educadora e romancista, Maria Firmina criou um
experimento ousado. Organizou uma escola mista, para criangas com menos
recursos financeiros, no interior do Maranhao (TELES, 1993).

Entre as décadas de 1940 e 1960, movimentos populares demandaram a
democratiza¢do da educacgdo no Brasil (PEREIRA; FAVARO, 2006). Foi, enfim,
conquistada a equivaléncia entre todos os cursos de grau médio. Isso abriu as
possibilidades para as mulheres que cursaram a Escola Normal e para
trabalhadores e trabalhadoras que estudavam em cursos de nivel médio
profissionalizantes no periodo noturno ingressarem nas universidades
(PEREIRA; FAVARO, 2006).

Houve uma discreta abertura das universidades brasileiras, que nao
reconheciam a discriminagdo racial enquanto fendmeno ativo e questdo de
preocupagdo publica. A partir da década de 1970, a organizagdo politica,
movimentagdo e articulacdo dos movimentos negros buscou fomentar a criagdo
de politicas de agdo afirmativa no Brasil (GONZAGA, 2015). As ag¢des dos
movimentos negros, articulados com intelectuais nas academias e com
representantes em partidos politicos, se fizeram presentes em momentos
importantes, tais como na assembleia constituinte que culminou com a
aprovacdo da constituicdo federal de 1988, na histérica marcha Zumbi dos
Palmares contra o racismo, pela cidadania e pela vida em 1995 (ano do
tricentendrio de Zumbi) e na participagdo do Brasil na Conferéncia Mundial
contra o Racismo, a Discriminac¢do Racial, a Xenofobia e a Intolerdncia Correlata,
organizada pela Organizacdo das Nagdes Unidas em 2001, em Durban, na Africa
do Sul. Com o compromisso de elaborar planos de ac¢do capazes de criar
condigdes para a diversidade e justica social para todos, firmado pelo governo
brasileiro em Durban, a pressdo para a implementacdo de politicas de acdo
afirmativa na educacéo foi intensificada (GONZAGA, 2015).

Gonzaga (2015) registra a multiplicacdo de cursos preparatérios pré-

vestibulares organizados pelos movimentos negros, ampliando a discussao sobre
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a democratizagdo do acesso a educagdo superior. Finalmente, a partir dos anos
2000, diversas universidades e faculdades, ptblicas ou privadas, implantaram as
politicas de cotas para atender a publicos diversos. A adog¢do das politicas de
cotas gerou discussdes acirradas, sendo que o recorte racial das cotas foi o ponto
mais contestado (GONZAGA, 2015).

Carvalho (2018) conta que a questdo da exclusdo racial nas universidades
ganhou contundéncia na Universidade de Brasilia (UnB) como consequéncia de
um caso de discriminagdo racial contra um estudante de doutorado da UnB. Essa
ocorréncia desencadeou um processo, a partir de 1999, que culminou com a
implantacdo da reserva de vagas para negros(as) na UnB em 2003. Em 2008, as
cotas para estudantes negros(as) estavam instituidas em mais de sessenta
universidades com diferentes modelos de reservas de vagas (CARVALHO,
2018). E, somente em 2012, o governo federal determinou a reserva de vagas para
estudantes provenientes de escolas publicas, com subcotas para pretos, pardos e
indigenas em todas as universidades federais (GONZAGA, 2015). Em 2012, ao
estabelecer-se a lei de cotas para o ensino superior, a anterior reserva de vagas
para pretos, pardos e indigenas em algumas universidades, como a UnB, foram
perdidas®.

Enfim, as universidades brasileiras passam por uma transformacdo em sua
composi¢do. Gonzaga (2015) observa que o perfil social e étnico-racial de
estudantes da UFMG entre 2003 e 2005 — predominantemente branco, solteiro,
oriundo de classe média, entre 18 e 19 anos de idade — se altera com a inclusao
de estudantes oriundos de escolas estaduais, com vinte anos de idade, grande
parte deles(as) trabalhadores(as). Mais mulheres e homens negros(as) passam a
frequentar a universidade na condi¢do de estudantes (GONZAGA, 2015).

Garantir a permanéncia desses estudantes nas universidades é um desafio.
Gonzaga (2015) percebe, partindo de sua trajetéria na UFMG, uma dificuldade
institucional no que diz respeito a temdtica étnico-racial. A autora questiona o
que é proporcionado aos estudantes nas universidades. Muitas institui¢des

académicas restringem sua politica de permanéncia para estudantes negros(as) a

= Agradego a Yone Gonzaga pelos apontamentos referentes as lutas e politicas de cotas e subcotas
em nossa conversa na banca examinadora desta tese.
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uma perspectiva estritamente econdmica, como a assisténcia para alimentagao e
moradia (GONZAGA, 2015).

O acesso a educagdo superior ndo garante uma atualizacdo e uma politizagdo
das “praticas de conhecimentos” nas academias cientificas (GONZAGA, 2015;
VERRAN, 2013, p. 155). Quando falamos em préticas de conhecimento,
assumimos a nog¢do proposta por Verran (2013) para nos referir aquilo que
possibilita a um grupo, em um lugar peculiar, realizar a resposta de uma ou de
uma série de perguntas. Nesse sentido, tudo o que praticantes mobilizam para
responder as suas perguntas em uma situagdo especifica, como o conjunto de
procedimentos, conhecimentos, investimentos e materiais, pode ser
compreendido como as suas praticas de conhecimento (VERRAN, 2013).

Gonzaga (2015) observa uma multiplicidade de situagbes em que a
convivéncia nas academias é marcada. Conclui que os corpos negros provocam
estranhamento e as praticas de conhecimento da matriz africana sdo invalidadas.
Gonzaga (2015) cita Mayorga e Souza (2012) para propor que a mudanga na
composi¢do da comunidade académica deve ser acompanhada por mudangas
nas préticas, o que exige inovacado, invengao e criatividade. Esperamos mostrar,
no decorrer da tese, a caracteristica complexa das préticas de conhecimento,
indicando que aquilo que precisa ser transformado ndo cabe em uma perspectiva
puramente econdmica.

Stengers e Despret (2014) relembram, apoiadas em suas trajetérias em
universidades francéfonas na Europa, os também recentes processos de
democratizacdo das universidades europeias. O trabalho dessas autoras
possibilita sugerir que vém a propdsito pensar sobre as divergéncias entre
conhecimentos e préticas nas academias cientificas de maneira um pouco mais
abrangente, desde que as diferencas entre os muitos coletivos académicos ndo
sejam apagadas.

As universidades europeias se abriram, primeiro, para jovens mulheres
europeias (STENGERS; DESPRET, 2014). Depois, para jovens de grupos que nao
eram herdeiros da tradi¢do académica, e, enfim, para jovens imigrantes. Pairava
uma preocupacgdo coletiva no corpo docente a respeito da abertura das
universidades. Essa preocupagdo ndo era sobre quais conhecimentos seriam
interessantes para os(as) novos(as) estudantes, mas sim sobre uma possivel

diminui¢do do padrado de qualidade das universidades. Em razdo disso, docentes
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afirmavam: “Vocés sdo bem-vindos(as), desde que ndo causem desordem” e que
nada mude (STENGERS; DESPRET, 2014, p. 13).

Nao mudar nada seria manter a violéncia que caracteriza as disputas e
concorréncias internas nas universidades, os meios de avaliacdo aos quais os

corpos docente, discente e técnico devem se submeter, bem como responder as
exigéncias do mercado e da industria (STENGERS; DESPRET, 2014).

Universidades e ciéncias em crise

Em tempos de uma economia baseada no conhecimento, a universidade passa
por crises (SANTOS, B. 2005; STENGERS, 2018a)*. A indu¢do de uma crise
financeira pelo descomprometimento politico dos estados com a educagdo é um
fendmeno que induz as academias cientificas a uma crise institucional em todos
os continentes do planeta (SANTOS, B. 2005). Essa crise é intencionalmente
aprofundada para reduzir a autonomia das ciéncias até eliminar a produgdo e a
circulacdo do pensamento, justificando a obrigagdo de po-la a servigo de projetos
privados e da geracdo de receitas proprias. A ideia de que a universidade nao
poderia se renovar é difundida intencionalmente para abrir caminhos para a
ampliacdo de um mercado transnacional do ensino superior (SANTOS, B. 2005).

Boaventura Santos (2005) anuncia que o agravamento dessa cena é a
eliminacdo da distin¢do entre universidade publica e privada, transformando as
universidades em empresas que ndo somente produzem para o interesse privado
sem se preocupar com as consequéncias, mas que também tornam empresariais
as suas maneiras de pensar, pesquisar, avaliar, formar e certificar, encurralando
a diversidade das praticas de conhecimento cientificas.

Stengers e Despret (2014) observam que, muito rapidamente, alguns docentes
manifestam lealdade a violéncia da economia baseada no conhecimento e se
comportam como “cdes de guarda” contra iniciativas de resisténcia. Mas o que
as crescentes pressdes para a captura das academias cientificas pelos interesses

privados impde as ciéncias e seus praticantes é a necessidade vital de um

movimento politico de criagdo, que se constitua como um acontecimento capaz

» Autores / as com sobrenomes iguais sdo diferenciados com o tltimo nome e a inicial do primeiro
nome nas chamadas entre parénteses e com o uso do primeiro e do tltimo nomes por extenso nas
chamadas incluidas nas frases.
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de abrir um outro tempo (STENGERS, 2018a). Um tempo em que, de maneira
renovada, as ciéncias possam criar e compartilhar novos conhecimentos e recriar
suas praticas com responsabilidade.

Em meio a essa crise, as autoras observam comogdes partindo de “nés que
estamos na universidade” (STENGERS; DESPRET, 2014, p. 14). E se perguntam:
“Quem é esse ‘nds’?” (STENGERS; DESPRET, 2014, p. 14) A aposta de Stengers
e Despret (2014) é responder a essa questdo com a criagdo de um “nés” que
assuma a possibilidade de aprender a pensar juntos — ainda que sob pressao —
e conceder a essas violéncias o poder de nos situar. Criar um “nés” que possa
causar desordem e transformacdes, tomando as circunstancias desfavoraveis
como oportunidades para juntar forcas (STENGERS; DESPRET, 2014).

A crise nas universidades pode nos situar, como praticantes das ciéncias que
buscam resistir as pressdes da economia baseada no conhecimento, em um lugar
que nos conecta, mesmo que parcialmente, a histérica resisténcia de pessoas
negras, quilombolas e indigenas contra a colonizacdo que, apoiadas nas politicas
afirmativas brasileiras, passam a sustentar seu modo de saber” ancestral no lado
de dentro da universidade.

Exemplos dessas resisténcias sdo as iniciativas de criagdo de grupos de ensino,
extensdo e pesquisa nas universidades*, como o ntcleo interdisciplinar de
estudos em raca, género e sexualidade, o Mapd, na Universidade Federal de Sao
Paulo (RIBEIRO, 2018). Por meio de uma forte persisténcia coletiva, um grupo de
estudantes acessou tedricas afrolatinoamericanas como Lélia Gonzales que,
desde a década de 1980, problematiza o racismo epistémico (ver GONZALES,
1984).

Outro exemplo sdo os trabalhos académicos produzidos em perspectivas
contra colonizadoras, como a dissertacgdio de Ana Mumbuca» (2019). A autora
disputa projetos de fronteira no lado da defesa quilombista contra colonialista,

criando préticas de conhecimento e novos sentidos na literatura cientifica.

» Os termos saberes e conhecimentos sdo utilizados ao longo do texto com significados parecidos.
»Na UFMG, podemos destacar, como exemplos, os ntcleos de pesquisa, ensino e extensdo de
Agoes Afirmativas, de Estudos Interdisciplinares da Alteridade (Literafro), de Estudos e
Pesquisas sobre a Mulher (Nepem) e o Conexdes de Saberes.

» Ana Cldudia Matos da Silva faz a escolha de ser chamada “Ana Mumbuca”, uma escolha politica
em honra ao seu quilombo e seus ancestrais (MUMBUCA, 2019, p- 21).
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O titulo de “Notdrio Saber”, que confere a posi¢do de doutores, foi aprovado
e outorgado a mestres e mestras das tradi¢des ancestrais da matriz africana,
indigenas e das culturas populares na Universidade Estadual do Ceard e estd em
tramitacdo na UFMG, fortalecendo as a¢gdes que apoiam a presencga de pessoas
que compde verdadeiras bibliotecas vivas» nas universidades (CEARA, 2014;
UEFMG, 2019).

O Encontro de Saberes se conecta a essas iniciativas de resisténcia coletivas
nas instituicdes de ensino superior, reunindo académicos e comunidades
tradicionais, reativando préticas de conhecimento ancestrais e fortalecendo o

movimento contra-hegeménico dentro das universidades.

» Makota Kidoiale (didrio de campo, 14/03/2017), por exemplo, cita a presenca de mestre Badu,
mestre Antonio Bispo dos Santos, mde Maria Luiza e mestra Tantinha, na aula inaugural da
Formagdo Transversal em Saberes Tradicionais na UFMG, e fala que é uma “biblioteca”.
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2.2 Encontro de Saberes

A pesquisa da qual esta tese faz parte foi provocada pela minha participacao
em cursos do Encontro de Saberes na UFMG. Por isso, neste fasciculo,
apresentamos um pouco desse programa. Trés narrativas curtas sobre duas
mestras e um mestre que atuaram como professores no curso “Catar folhas”
abrem os comentdrios sobre o Encontro de Saberes. Em seguida, os cursos nos
quais participei serdo apresentados.

Pedrina Santos* conta que sempre soube o que queria fazer (didrio de campo,
22/08/2017). Aos sete anos sonhava ser médica. Era tudo dificil. Mas Pedrina,
suas irmas e irmdos estudaram. Quando o seu pai ficou doente, Pedrina Santos
achou que tinha a obriga¢do de trabalhar. Para isso, precisou ir para a escola
noturna, onde estudava quem trabalhava. Contabilidade era o curso oferecido no
noturno. Era um curso de nivel médio profissionalizante. E somente quem fazia
o ensino médio cientifico entrava na universidade. Ao entrar no curso de
contabilidade, seu sonho acabou. Diante do sonho obstruido, a jovem Pedrina
chorou por uma semana. Mas em 2016 e 2017 Pedrina atuou como professora em
um curso para estudantes da UFMG.

Ricardo de Moura, quando jovem, também sonhava ser médico (didrio de
campo, 09/11/2017). Naquele tempo tinha vestibular e ele fez a prova. Passou
em medicina na UFMG. Mas para se matricular tinha que pagar uma taxa.
Ricardo competiu em um campeonato de tackwondo e ganhou um dinheiro. Ele
ndo pagou a matricula, pois o dinheiro foi para o seu irmdo com problemas de
saude. Nao cursou medicina. Mas em 2017, em uma das salas de aula da UFMG,
pode dizer: “Hoje estou aqui, dando aula. E de branco”.

Mametu Muiandé comentou que, quando foi convidada para oferecer o
primeiro curso “Catar folhas”, em 2016, pensou que precisaria comprar roupas
novas para estar na UFMG (didrio de campo, 03/10/2017). Compreendeu que a
convidavam precisamente por ela ser quem é, somente depois de muita conversa
com Fernanda Oliveira, pessoa de sua confianga, antropéloga pesquisadora,

bolsista do Instituto Nacional de Ciéncia e Tecnologia de Inclusdo no Ensino

= Pedrina Santos, Ricardo de Moura e mametu Muiandé serdo apresentados no fasciculo “2.3
Praticantes de terreiros de axé”.
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Superior (INCT-I) em 2014 e 2015 e voluntdria no Encontro de Saberes na UFMG
em 2016 e 2017. Mas antes desse convite, Muiandé pensava que jamais poderia
entrar em uma universidade.

A presenca de Pedrina Santos, Ricardo de Moura e mametu Muiandé como
professores(as) na UFMG faz parte do Encontro de Saberes. O Encontro de
Saberes é um programa que se origina da reivindicagdo dos mestres e mestras
dos saberes, artes e oficios populares de estar presentes, com suas expressoes
culturais, na educagao formal (CARVALHO, 2018).

Para atender a essa reinvindicacdo, em 2009, INCT-I cria o Encontro de
Saberes no formato de uma disciplina experimental, lecionada por mestres e
mestras UnB. Ao lado da adocdo de sistemas de cotas étnico-raciais para o
ingresso de estudantes na educagdo superior e na pds-graduacdo e para o
ingresso de profissionais em universidades publicas, o programa Encontro de
Saberes promove a inser¢do dos saberes ancestrais de povos indigenas, da matriz
africana, ribeirinhos, raizeiros, entre outros grupos e conhecimentos
historicamente excluidos das academias (CARVALHO, 2018).

O Encontro de Saberes acontece, pela primeira vez, em 2010 na UnB
(CARVALHO, 2018). Em 2012, o projeto se realiza na Pontificia Universidad
Javeriana, em Bogotd, Colombia. Em 2014, com o apoio do Ministério da Cultura,
o programa se amplia para a Universidade Federal de Juiz de Fora, Universidade
Federal do Para, UFMG, Universidade Estadual do Ceard e Universidade Federal
do Sul da Bahia. De maneira independente, no mesmo ano, a Universidade
Federal do Cariri inicia seu projeto, expandindo o Encontro de Saberes de uma
para sete institui¢des de educagdo superior brasileiras. Em 2015, a Universidade
Federal do Rio Grande do Sul inicia o Encontro de Saberes. Em 2017, a
Universidade Federal Fluminense iniciou seu projeto e em 2018 a Universidade
Federal do Espirito Santo o fez (CARVALHO, 2018). Em 2019, a Universidade
Federal dos Vales do Jequitinhonha e Mucuri iniciou as atividades do Encontro
de Saberes. Mais universidades se preparam para iniciar o projeto na América
Latina.

O programa do INCT-I inspirou docentes e técnicos(as)-administrativos em
educagdo da UFMG a propor a Pré-Reitoria de Graduagdo e a Reitoria da UFMG
a realizacdo do Encontro de Saberes (GUIMARAES et al., 2016). Realizando um

didlogo simétrico entre os saberes de matrizes indigenas, africanas e populares
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com o conhecimento cientifico e artistico da academia, o projeto do Encontro de
Saberes na UFMG prevé pesquisas com os mestres e mestras de saberes
tradicionais, possibilitando didlogos interculturais, a incidéncia nos projetos
politicos-pedagégicos dos cursos de graduagdo, em programas e projetos de
extensdo, na pesquisa em educagdo e nas politicas publicas de educacdo
(GUIMARAES et al., 2016).

“Confluéncias de axé”, parte do titulo desta tese, incorpora palavras que
remetem aos cursos “Confluéncias quilombolas contra a colonizagdo” e “’Catar
folhas’: Saberes e fazeres do povo de axé”. Esses cursos foram ofertados pelo

projeto Encontro de Saberes na UFMG em 2017.

Confluéncias quilombolas contra a colonizacgao

O curso “Confluéncias quilombolas contra a coloniza¢do” foi organizado em
dois médulos=. O primeiro foi ofertado pelos mestres piauienses Anténio Bispo
dos Santos, o Négo Bispo do quilombo Saco Curtume, e Arnaldo de Lima, o
Naldo do quilombo Custaneira Tronco. Esse médulo também contou com a
participagdo do capoeirista Noturno, do quilombo Salinas, no Piaui.

No primeiro médulo do curso “Confluéncias quilombolas contra a
colonizagdo” Antdénio Santos e Lima arrastaram mais de cem pessoas a uma
grande sala no Centro de Atividades Diddticas 2 (CAD 2) da UFMG. Uma parte
era composta por estudantes de cursos de graduagdo da UFMG e outros tantos
eram estudantes da pés-graduacdo, docentes, membros da comunidade externa,
pesquisadores(as), técnicos administrativos em educagdo, capoeiristas,
praticantes de terreiros de axé e outras pessoas interessadas.

A sala de aula ficou pequena para o grupo de participantes, que ocupou o
jardim do CAD 2, espagos externos na FaE/UFMG, a Estagdo Ecoldgica da
UFMG, o kilombo Manzo, entre outras localidades na Regido Metropolitana de
Belo Horizonte. A turma vivenciou com Antdnio Santos e Lima uma porcao de

prdticas conectadas ao modo de viver quilombola, e nessas vivéncias circularam

= O segundo médulo do curso foi ofertado pela mestra Maria Luiza Marcelino e Marlon
Marcelino, do quilombo Namasté, Ubd, Minas Gerais. Eu participei das aulas, entretanto, a
conexdo com a mestra ndo se estendeu para além do curso. Os eventos que ocorreram no 2°
moédulo ndo serdo narrados neste trabalho.
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conversas sobre as pressdes colonizadoras e as resisténcias contra colonizadoras

vividas por povos quilombolas e de axé.
“Catar folhas”: Saberes e fazeres do povo de axé

O curso ““Catar folhas’: Saberes e fazeres do povo de axé” foi oferecido em
2016 e em 2017. Em 2017, foi ofertado também como curso de extensdo, abrindo
a possibilidade para a participagdo de profissionais da educacdo e da cultura do
municipio de Belo Horizonte. O curso foi organizado em quatro médulos. Cada
um dos médulos foi ofertado por um(a) mestres(as), sendo eles(as): Ricardo de
Moura, lideranca comunitdria e zelador da Casa de Caridade Pai Jacob do
Oriente, localizada na regido da Lagoinha, Belo Horizonte, Minas Gerais; Pedrina
Santos, da irmandade reinadeira Os Leonideos, em Oliveira, Minas Gerais; Nilsia
Santos, zeladora do Ilé Ase Asegiin Itésiwajii Aterosiin, em Sio José da Lapa;
Mametu Muiandé, fundadora do kilombo Manzo N’gqunzo Kaiango, localizado na
Zona Leste de Belo Horizonte.

Estudantes da graduagdo e da pds-graduacdo, professoras e professores da
educagdo bdsica e da educacgdo superior, profissionais da cultura, técnicas
administrativas, pesquisadores(as), praticantes de terreiro de axé, entre outros,
vivenciaram, com as mestras e o mestre, costumes, prdticas e rituais conectadas
aos conhecimentos de comunidades de terreiro de axé. Assim como o curso
“Confluéncias”, as aulas do “Catar folhas” lotavam as salas de aula do CAD 1.
As atividades ocuparam outros espacos da universidade e se estenderam para os

territérios zelados pelas mestras e mestre.
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2.3 Praticantes de terreiros de axé

Os fundamentos nao sao diferentes.
A forma de realizar é diferente.

(Mametu Muiandé sobre o candomblé)

Neste fasciculo, apresento as mestras e mestres que me receberam em suas
comunidades e um pouco de sua tradi¢do. Eles(as) estdo entre aqueles(as) que
ofereceram os cursos “Confluéncias quilombolas contra a colonizac¢do” e “’Catar
folhas’: Saberes e fazeres do povo de axé” no Encontro de Saberes na UFMG em
2017.

A confluéncia entre esses mestres e mestras é pertencerem a comunidades
conectadas com espiritualidades da matriz africana no Brasil. Em razdo disso,
nesta tese, os denomino coletivamente “praticantes de terreiros de axé”.
Entretanto, é importante enfatizar que eles(as) sdo praticantes de diferentes axés.
Tendo em comum a relagdo com a matriz africana, os modos de viver o axé
divergem nas diferentes tradi¢bes, ndo seguindo modelos tnicos (BARBOSA
NETO, 2012). Trata-se, portanto, de um coletivo em que “a variagdo é a regra”
(BARBOSA NETO, 2012, p. 122).

“Cada casa é um caso”

As préticas de conhecimento no axé sdo multiplas. E isso o que esperamos
comegar a explicitar ao trazer comentdrios de Goldman (2005; 2018) articulados
as observacdes de Barbosa Neto (2012).

Goldman observa que a ontologia do candomblé angola se desdobra em uma
“mitologia” intricada e que compde uma “metafisica” complexa (GOLDMAN,
2005, p. 6). Os mitos do candomblé compreendem a existéncia de orixds
(GOLDMAN, 2005). Estas divindades sdo conhecidas, simultaneamente, como
forcas, poderes, relages, fendmenos césmicos, ancestrais, entre outras
(GOLDMAN, 2005). Ogum, por exemplo, é o ferro e o fogo, as ferramentas, a
batalha, o guerreiro.

Pensar as ferramentas como objetos do Ogum, por exemplo, ndo se trata de

mera representacdo, relagdo de propriedade ou de controle (GOLDMAN, 2005).
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No candomblé, tudo o que compde o universo é colocado em agdo pelos orixds.
Nele, os elementos, comportamentos e fendmenos podem ser agrupados de
acordo com o orixd a que pertencem, isto é de acordo com o “axé” que os
constitui (GOLDMAN, 2005).

Na ontologia do candomblé angola, o axé é a forca césmica, cujas variagdes
na “concretizacdo, diversificacdo e individualizacdo” colocam em ac¢do tudo o
que existe e pode existir no universo (GOLDMAN, 2005, p. 6). O axé, de maneira
muito simplista, poderia ser compreendido como a forca de diferenciacdo que faz
compor cada ponto singular no universo.

Pedrina Santos e Sidney Alves», vinculados ao kandomblé angola muxikongo,
traduzem a palavra de origem bantu “n’gunzo”, como “axé” (comunicagdo oral,
11/03/2020=). Para Pedrina Santos e Alves, n’gunzo e axé podem ser consideradas
palavras sindbnimas. Pedrina Santos comenta que o povo de angola é sorrateiro,
por isso, a palavra bantu n’gunzo é muito menos usada do que a palavra axé, que
tem origem na palavra yorubd “ase”.

Por outro lado, Pedrina Santos e Sidney Alves consideram que a palavra
“orixd”, originada da palavra yorubd “orisa”, ndo é um sindnimo de “n’kisi”,
palavra de origem bantu que designa as divindades no kandomblé angola
muxikongo. Ainda que a palavra orixa seja amplamente utilizada, inclusive por
praticantes do candomblé angola, Pedrina Santos e Alves entendem que a
conexdo entre o orixd e o n’kisi é parcial. H4 uma complementariedade de
energias, mas a palavra orixd ndo deve ser tomada como uma traducdo completa
da palavra n’kisi (comunicagdo oral, 11/03/2020).

Mas as divergéncias ndo se constituem como um problema. Do ponto de vista
do candomblé, uma transformacdo na maneira de reverenciar os orixas nao cria

uma forma mais certa ou mais errada de culto. Nilsia Santos conduz as frequentes

= Sidney Alves é Tat’etu Odesidoji , dirigente do terreiro de kandomblé angola muxikongo “Nzo Atim
Oya Oderim”, ao qual Pedrina Santos estd vinculada. “Tat’etu” é uma palavra bantu que se
originou da juncéo das palavras “tata”, traduzida para o portugués como “pai” e “etu”, traduzida
para o portugués como “nosso” (SANTOS, P. comunicagéo oral, 11/03/2020).

» Nacdo do candomblé vinculada a lingua kimbundo, da matriz linguistica bantu, que cultua os
min’kisi (plural da palavra “n’kisi”).

= Em margo de 2020 visitei o terreiro Nzo Atim Oya Oderim em Juatuba, Minas Gerais, com minha
amiga Silvia Marta de Souza Cirilo, iyawé (isto €, iniciada no candomblé ketu) no Ile Ase Asegiin
Itesiwajii Aterostin. N6s duas passamos a tarde conversando com Pedrina Santos sobre esta tese,
e o Tat’etu Odesidoji, dirigente do Nzo Atim Oya Oderim, participou de alguns momentos dessa
conversa. Ambos incluiram informagdes importantes a este texto.
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atividades do Ilé Ase com rigor. Com o mesmo rigor afirma que ndo existe uma
forma correta de culto, mas sim propdsitos corretos (didrio de campo,
31/10/2017). H4, portanto, muitas maneiras de se venerar orisa. Estando
motivadas por inten¢des de aprimoramento humano, comprometidas com
preceitos éticos, estdo todas corretas. A diferenciagdo nos jeitos de cultuar os
orixds sdo a criagdo de possibilidades para a realizacdo dos fundamentos do axé

através de tempos e lugares diferentes.

Como diz mametu Muiandé, o candomblé ndo tem textos escritos para dizer o
que é certo e o que é errado (didrio de campo, 17/10/2017). Makota Kidoiale atribui
a forca do candomblé a diversidade de préticas que se manifestam dentro da
tradicdo. Diversidade que é multiplicada quando se considera as multiplas
manifesta¢cdes das religiosidades afro-brasileiras. Por isso, Kidoiale orienta a
conversar com as pessoas sobre o candomblé, pois ndo se pode vé-lo como um
todo homogéneo.

Nilsia Santos caracterizou a tradigdo yornibd como uma religido que ndo tem
pulpito, ndo tem um(a) sacerdote(iza) a fazer pregagdo (didrio de campo,
19/10/2017). Na religido de tradi¢do yoribd ndo existe convencimento. Os
iniciados sdo escolhidos pela divindade. Aqueles com disposi¢do, poderdo
aprender as praticas de conhecimento da tradi¢gdo (SANTOS, N. didrio de campo,
05/09/2017; GOLDMAN, 2005).

Goldman (2018) conclui que ndo existe a religido do candomblé como uma
totalidade. Ha “as na¢des do candomblé, a nacdo ketu, a nacdo jeje, a nagdo
angola, para s falar das maiores” (GOLDMAN, 2018, p. 107). E as nacdes,
também, ndo existem como uma generalidade. O que existe € a realidade vivida
nos terreiros. Para Goldman, “essa é uma das coisas que faz a beleza do
candomblé” (GOLDMAN, 2019, p. 107).

Porque o candomblé néo é uma dessas religides em que pessoas que
o adepto néo conhece, que ele nunca viu, decidem o que ele deve
fazer e como ele deve fazer. Os terreiros, também sabemos, sdo
comunidades onde as pessoas se conhecem, onde elas as vezes
discutem, até brigam um pouco, mas, acima de tudo, onde elas
convivem umas com as outras, onde elas aprendem a gostar e a

respeitar umas as outras. (GOLDMAN, 2018, p. 107)
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“Cada caso é um caso” é aideia que atravessa a etnografia que Barbosa Neto
(2012, p. 2) realiza em trés casas de religido afro-brasileiras em Pelotas, no Rio
Grande do Sul. A frase é dita pelo médium da umbanda Paulo Luz ao autor para
explicar a intensa variacdo entre diferentes casas e dentro de cada uma das casas.
Deixando de lado a ideia de buscar uma identidade entre as casas, a etnografia
de Barbosa Neto (2012) se guia pela singularidade dos casos, e isso lhe permite
tracar conexdes.

Barbosa Neto (2012) propde que a ideia de que “cada casa é um caso” é o caso
de todas as casas, e cada uma delas, a sua maneira, coloca em acdo essa ideia. A
multiplicidade que atravessa o sagrado, as pessoas e as casas é tomada pelo autor
como uma conexdo “transversal”, o que lhe permite compreender as relagdes
entre os modos de cada casa sem supor uma unidade que englobe todas elas
(DELEUZE; GUATARRI apud BARBOSA NETO, 2012, p. 50). A questdo, em sua
pesquisa, ndo seria estabelecer uma diferenca entre as casas, nem definir uma
explicacdo, sequer revelar uma verdade. O autor ndo pretende usar casas e casos
para demonstrar uma teoria, nem provar alguma coisa com suas descri¢des. O
que guia o trabalho e atravessa a composi¢do da etnografia nas trés casas é “a
ideia de um mundo repleto de lados simultdneos e heterogéneos” (BARBOSA
NETO, 2012, p. 11).

A transversalidade do axé em cada manifestacdo afro-brasileira com as quais
esta tese se encontra é melhor compreendida, portanto, se considerando as
experiéncias com praticantes de terreiro como necessariamente localizadas em
mundos heterogéneos, cada um desses mundos repletos de lados diferentes, que,

ainda que conectados, ndo compde uma uniformidade. Cada casa tem seu axé.

Mestre Naldo

Arnaldo de Lima, o Naldo, filho de Dona Rita e Doutor Gagd, nasceu e se
criou na comunidade Custaneira Tronco, situada no municipio de Paquetd do
Piaui (LIMA, gravagdo de dudio, 06/2017)=. H4 25 anos luta com as comunidades

quilombolas pelos direitos humanos e politicas publicas de ag¢bes afirmativas.

» Em uma conversa na cozinha da Comunidade Custaneira Tronco, Arnaldo Lima conta um
pouco de sua trajetoria.
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Naldo atua na Coordenacédo Estadual de Comunidades Quilombolas do Piaui na
drea da cultura e educacido e também na articulacdo da Coordenacdo Nacional
das Comunidades Quilombolas. Sua intencdo de vida é fazer o resgate histérico-
cultural das comunidades, valorizando a identidade quilombola. Naldo é
representante do Conselho Missiondrio Diocesano nas Comunidades Eclesiais de
Base na Diocese de Picos, Piaui, ao mesmo tempo em que é coordenador do
encontro das Casas de Terreiro das Comunidades Quilombolas no Piaui,
desenvolvendo um trabalho de autoidentificagdo e afirmagdo das comunidades
com as religides da matriz africana.

Apesar de ser jovem, Lima é reconhecido por sua comunidade e por quem o
conhece como uma forte lideranga politica, cultural e espiritual que faz resistir o
modo de viver quilombola. Lima é pai de santo” do terecd na casa Caboclo
Guerreiro Ox6ssi, no quilombo Custaneira, pai pequeno* na casa de terecd no
quilombo Canabrava dos Amaros, mestre puxador de roda de samba de
cumbuca, encomendador de alma, conhecedor da culindria quilombola e
guardido dos benditos tradicionais.

O tereco é uma das manifesta¢des afro-brasileiras presentes no Nordeste do
Brasil. Combina elementos rituais da matriz africana e de povos indigenas
(FERRETTI, 2011). O ritual pudblico do terecoé em Custaneira inclui rezas, toques
de tambor, cantos e dancas. Enquanto alguns, entre o pai, mae, filhos e filhas de
santo recebem entidades espirituais, outros assistem as entidades e as pessoas
que procuram atendimentos e curas.

Alguns praticantes do terecd recebem, em transe meditnico, entidades que
aproximam o ritual da umbanda, como comenta Lima (comunicag¢do oral,
14/12/2019~). Mas no tereco hé, especialmente, a incorporagdo dos encantados
(FERRETTI, 2000). Os encantados sdo pessoas que ndo experimentaram a morte,
mas deixam a terra e passam a viver no mundo da encantaria (FERRETTI, 2000).

Os encantados podem vir a terra quando chamados ou sem ser chamados,

= O pai de santo ou a mée de santo é o(a) dirigente em casas de axé, tendo como responsabilidade
zelar por entidades, divindades e desenvolvimento dos(as) filhos(as) da casa. O pai ou a mée de
santo sdo costumeiramente chamados somente de pai ou mée.

= O pai pequeno ou mde pequena colaboram com pais ou mées de santo no complexo cuidado
com a casa de axé.

» Em uma quarta-feira de sessdo na casa Caboclo Guerreiro de Oxéssi, Lima comenta com o grupo
de visitantes, dentre os quais eu me inclufa, que o terecd que toca em seu terreiro e a umbanda
sao muito proximos.



46

podendo permanecer de forma invisivel ou incorporar em seus cavalos e éguas”
(FERRETTI, 2000).

O quilombo Custaneira Tronco é rico em bens culturais (BRASIL, 2012). O
calenddrio anual de festas da comunidade é preenchido com novendrios, festejos
do reinado e do Sagrado Coracdo de Jesus e dangas como a roda de Sdo Gongalo
e a Lezeira. H4, ainda, muitas outras festas, celebracdes, culindrias especiais e

modos peculiares de curar doengas (BRASIL, 2012).
Négo Bispo

Antonio Bispo dos Santos, mais conhecido por Négo Bispo, é neto de mae
Joana, uma pensadora quilombola, e lavrador no quilombo Saco Curtume, no
Piaui. Carvalho (apud SANTOS, A. 2015) caracteriza Négo Bispo como alguém
com verve de escritor, poeta, fildsofo e historiador que relata os saberes e a
histéria vitoriosa do povo quilombola piauiense. E autor de livros, artigos e
poemas em que traduz a resisténcia perspicaz do povo quilombola ao contar
alguns dos saberes cantados e vividos por sua avé e seu avd — mestra e mestre
de oficios — e pelas comunidades quilombolas. Membro da Coordenacdo
Nacional de Articulagio das Comunidades Negras Rurais Quilombolas
(CONAQ), Antdonio Santos coordena movimentos de luta e defesa de territrios

quilombolas frente a iniciativas colonizadoras.

Capita Pedrina

Aos onze anos de idade, Pedrina Santos comecou a dancgar no terno de

masambike® de Nossa Senhora das Mercés do reinado em Oliveira, Minas Gerais

» Cavalo e égua sdo denominagdes usadas pelas entidades espirituais no terec6 e em algumas
umbandas para se referir ao(a) médium de incorporagdo.

» A palavra “massambique” é utilizada pela capitd Pedrina para nomear os ternos comumente
chamados “mocambique” comunicagdo oral, 11/03/2020). Segundo ela, o termo “masambike”
seria o mais correto, porque deriva da matriz linguistica kimbundo. Significa “danga sagrada que
vem de Angola”(SANTOS, P. apud ALTIVO, 2019, p. 6) e é o tipo de terno responsédvel por
guarnecer os reis e rainhas coroados no reinado. Pedrina Santos explica que costuma escrever a

palavra com dois “s”, pois, na lingua portuguesa, um “s” entre vogais tem som de “z”, o que
altera a prontncia correta da palavra. Além disso, costuma escrever “qu” no lugar do “k”.
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(ALTIVO, 2019). Em 1980, aos dezenove anos, ela assumiu o posto de capitdao* na
irmandade do rosario Os Leonidios, ao lado de seu irmdao Anténio dos Santos.
Com quase cinco décadas de reinadeira, Pedrina se constitui como uma
importante guardid dos fundamentos no reinado em Oliveira, resistindo diante
das iniciativas colonizadoras da igreja e de politicos. Pedrina é benzedeira,
rezadeira, muzenza (iniciada no kandomblé angola muxikongo), pesquisadora e
conhecedora do reinado, das linguas africanas da matriz bantu, como o kimbundo
(ALTIVO, 2019; didrio de campo, 22/08 a 19/09/2017). Pedrina Santos estd sob
os auspicios espirituais do Tat’etu» Odesidoji, Sidney Alves, do terreiro Nzo Atim
Oya Oderim, de kandomblé angola muxikongo, com sedes em Juatuba, cidade no
interior de Minas Gerais e no bairro Piratininga, em Belo Horizonte.

A festa de Nossa Senhora do Rosério, conhecida como reinado ou, mais
vulgarmente, como congado, se constitui como importante manifestacdo da
religiosidade da matriz africana que homenageia Nossa Senhora do Rosdrio,
Nossa Senhora das Mercés, Sao Benedito, Santa Efigénia e Nossa Senhora
Aparecida® (ALTIVO, 2019). Pedrina Santos explica que o reinado é da n’kisi
Kaiaid, que é “a prépria dgua salgada” (comunicagdo oral, 11/03/2020). Além da
Kaiaid, os(as) reinadeiros(as) cultuam os min’kisi que “tem mais filhos no mundo”.
Sao eles: Mutakaloombo, que “é o instinto da caca”, Matamba, que “é a forga do
vento, a forga da tempestade” e Dandalunda, que é a dgua doce (comunicagdo oral,
11/03/2020).

A origem do reinado se deu no Brasil colonial, mediante contatos e confrontos
entre africanos(as), principalmente os de origem bantu, e portugueses(as)
(LUCAS, 2011). Jodo Lopes, capitio-mor da irmandade de Nossa Senhora do

Rosdrio do Jatobd, em Belo Horizonte, Minas Gerais, conta que diferentes

= No reinado, o(a) “capitdo” é o sacerdote ou sacerdotisa, um posto de autoridade (comunicagédo
oral, 11/03/2020). Pedrina Santos explica que a nomenclatura dos postos no reinado remonta ao
Estado-Maior no Brasil colénia. O posto mais graduado no Estado-Maior é o capitdo-Mor,
seguido pelo segundo capitdo-mor, depois pelos capitdes-regentes, capitdes-fiscais, capitdes de
terno, meirinhos e alferes de bandeira. Pedrina Santos conta que, nos tempos do Brasil col6nia, o
capitdo de terno era um feitor, responsdvel por um terno. Um terno era a maneira que se
denominava um grupo de negros traficados do continente africano para ser explorado como méo
de obra no trabalho escravo (SANTOS, P., comunicacio oral, 11/03/2020).

= Tat’ety é uma palavra bantu que se originou da juncgéo das palavras “tata”, traduzida para o
portugués como “pai” e “etu”, traduzida para o portugués como “nosso” (SANTOS, P.
comunicagao oral, 11/03/2020).

» Alves e Pedrina Santos explicam que nas linguas bantu ndo se usa a letra “c”, por isso escrevem
“kandomblé”.

35
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guardas de reinado, como as guardas de congo, mogambique, caboclo, marujo e
catopé se originaram do candombe, “ritual que era realizado nas senzalas e em
outros recantos possiveis, com danca conduzida pelos sons dos tambores de mao,
da puita, o tambor de friccdo e dos guaids, os chocalhos de cesto” (LUCAS, 2011,
p.- 64, énfase da autora). As guardas retinem santo ou santa representados por
uma bandeira, instrumentos musicais sacralizados, dancadores(as),

tocadores(as), capitaes, e reis e rainhas coroados.
Pai Ricardo

A Casa de Caridade Pai Jacob do Oriente (CCPJO), situada na Vila Senhor dos
Passos, na regido da Lagoinha, Belo Horizonte, Minas Gerais, foi fundada em
1966 por Pai Jacob do Oriente, entidade recebida por Joaquim Camilo (MOYSES,
2016; MAIA, 2017). Joaquim Camilo faleceu em 1977. Sua esposa, a médium
Maria das Dores continuou na coordenacdo do terreiro até seu falecimento, em
2005. Durante esse periodo, o terreiro resistiu com firmeza ao periodo da
ditadura, em tempos de intensa violéncia contra as casas de religido de matriz
africana (MOYSES, 2016).

O pai de santo Ricardo de Moura, filho carnal de Joaquim Camilo e Maria das
Dores, se considera um homem de muita sorte por continuar o trabalho na casa
(MOYSES, 2016; MAIA, 2017). Ricardo é um lider religioso e politico que acolhe
os membros da comunidade diante das mais diversas necessidades. O terreiro é
fonte de ajuda espiritual e de cura. Ricardo empenha-se em manter didlogos com
as autoridades politicas da cidade e do estado. A casa desempenha um papel de
assisténcia social na Vila Senhor dos Passos, gerenciando a distribui¢do de cestas
bdsicas. A CCPJO realiza, desde 1957, uma tradicional festa em homenagem a
Iemanj4, na orla da lagoa da Pampulha em Belo Horizonte (MOYSES, 2016;
MAIA, 2017).

A CCPJO se configura como uma casa de umbanda. As umbandas, originadas
de combinagdes peculiares das tradi¢des religiosas africanas, indigenas, cristas e
kardecistas no Brasil, se organizam em casas com modos de fazer variados.
Algumas, como a CCPJO, realizam rituais publicos. Os rituais incluem rezas,

cantos, toques de tambor e dangas. H4 incorpora¢do meditinica de entidades,
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como pretos-velhos e pretas-velhas, caboclos, exus e erés* que realizam

atendimentos de assisténcia espiritual.
Mametu Muiandé

Efigénia da Conceicdo nasceu em Morro da Queimada, Ouro Preto
(ASSOCIACAO, 2017). Mudou-se para Belo Horizonte em 1954. Por causa de um
problema que afetou sua satide, sua méae a levou a um terreiro de umbanda em
1958, apesar da sua criagdo catdlica e do medo das entidades. No terreiro,
Efigénia incorporou pai Benedito, um preto velho que comegou a trabalhar
fazendo curas. Em 1973, uma pessoa atendida por pai Benedito deu uma entrada
em um terreno no bairro Paraiso, em Belo Horizonte, Minas Gerais, para o pai
Benedito fazer a sua senzala. A senzala de pai Benedito cresceu com o trabalho
da mé&e de santo Efigénia, que sempre cuidou da comunidade com seus filhos,
filhas e netos.

Em 1983 a mae Efigénia se inicia no candomblé por forca da necessidade.
Ap6s cumprir a obrigac¢do de vinte e um anos de iniciada, passou a ser chamada
mametu Muiandé. Mametu Muiandé tem seis décadas de experiéncia na vida
espiritual na umbanda e mais de trés décadas no candomblé.

Na senzala de pai Benedito nasceu o projeto Kizomba (festa em bantu), em que
criangas e adolescentes com histérias de vida na rua aprendiam capoeira. Em
2007, a senzala foi certificada como comunidade quilombola pela Fundacdo
Palmares, sendo batizada de kilombo Manzo N’qunzo Kaiango (Casa da Forca de
Iansd em bantu). A certificacdo ndo impediu que a comunidade do Manzo sofresse
uma desapropriacdo, fazendo com que parte da comunidade passasse tempos em
um abrigo da prefeitura e se dispersasse pela cidade. Em 2012 mametu Muiandé
se muda para Santa Luzia, cidade na regido metropolitana de Belo Horizonte, e

parte da comunidade retoma as atividades do projeto Kizomba no bairro Paraiso
(ASSOCIACAO, 2017).

36 O pretos-velhos e as pretas-velhas sdo entidades nas umbandas, constituindo uma de suas
linhas (BARBOSA NETO, 2012, p. 125). Os caboclos, exus e erés configuram outras linhas nas
umbandas.
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Céssia da Silva, filha carnal de mametu Muiandé, integra a Associacdo de
Resisténcia Cultural da comunidade quilombola Manzo N’qunzo Kaiango, é
diretora de mobilizacdo do Centro Nacional de Africanidade e Resisténcia Afro-
Brasileira (CENARAB), atua como coordenadora cultural do projeto Kizomba
(GUIMARAES, 2018) e é makota Kidoiale no candomblé angola do Manzo. Cdssia
atuou como professora assistente no curso “Catar folhas”. Com seu apoio, de
outros(as) filhos(as), netos(as) carnais e filhos(as) de santo, o Manzo realiza
atividades religiosas, sociais e culturais afro-brasileiras no bairro Parafso e em
Santa Luzia.

O candomblé é uma das vdrias religides concebidas no Brasil que apresentam
elementos de origem africana (GOLDMAN, 2005). Originados por muitos e
diferentes grupos, os candomblés fazem arranjos variados de tradi¢des africanas
diversas com elementos indigenas, do espiritismo kardecista e do catolicismo
popular para cultuar as divindades. Goldman (2005) conta que o candomblé se
constituiu, aparentemente, a partir do século XIX.

As muitas casas de candomblé cultuam as divindades de maneiras variadas
e algumas das diferencas estdo associadas a regido da Africa de onde provém a
maior parte do repertério de cada grupo, assim como as formas e intensidades
de suas relagdes com elementos de outras tradi¢Ges religiosas (GOLDMAN,
2005).

No candomblé, parte do conhecimento é mantido em segredo, ndo sé para as
pessoas de fora, mas também para as pessoas de dentro em posi¢des mais baixas

na hierarquia, como os(as) muzenza (iniciados(as) no candomblé angola e os iyawd
(iniciados(as) no candomblé ketu) (RABELO, 2014).

Iydldde Osun Ife World Wide

Nilsia Santos nasceu em Sao Vicente Baldim, regido metropolitana de Belo
Horizonte, Minas Gerais (DAMASCENO, 2014). Se mudou para a casa de
familiares em Sao Paulo aos dezessete anos e 14 teve seu primeiro contato com as

religides de matriz africana no Brasil, através da umbanda. Ao se mudar para

= As makotas, no candomblé angola, e as ¢k¢ji, no ketu, j4 nascem velhas e assumem cuidados
especificos com as divindades nos terreiros.
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Brasilia, conheceu o babdlorisd* Toninho de Oséosi (Oxdssi em yoriibd). Por meio
dos btizios jogados por Toninho de Osdosi, Nilsia Santos foi alertada que os orisi
(orixds em yoribd) pediam sua iniciagdo no candomblé e que ela tinha o cargo de
tydlorisd». Posteriormente, Nilsia Santos foi iniciada no terreiro de candomblé
ketu do babdlorisd Toninho de Osdosi, onde permaneceu por um ano, até retornar
a Minas Gerais.

Morando em Vespasiano, Nilsia Santos conheceu o kardecismo. Permaneceu
por cerca de oito anos no espiritismo kardecista, percorrendo o estado para
realizar palestras com a Federacdo Espirita de Minas Gerais. Mas, Nilsia Santos
se sentia mal com muita frequéncia e precisou superar a vergonha para contar a
um dos fundadores da Federacdo que era iniciada no candomblé. Na ocasido, ele
a compreendeu e acolheu, o que a fortaleceu para retornar a casa de ase (axé em
yoritbd) no Rio de Janeiro (DAMASCENO, 2014). Com o falecimento de babd
Toninho, Nilsia Santos passou a estar sob os auspicios do babdlorisd Elson Sena,
zelador de um terreiro em Simdes Filho, Grande Salvador, Bahia (comunicacdo
oral, 15/01/2020).

Em 2006, Nilsia Santos conheceu o babdlawo # nigeriano Kolapd
(DAMASCENQO, 2014). A iydlorisd Nilsia jogou o opelé= com o babdlawo e soube da
necessidade de ser iniciada no culto de Ifd. Em 2009 Nilsia Santos realizou a
primeira parte de sua iniciagdo no Brasil e em 2011 foi a Nigéria, onde concluiu
sua inicia¢do no culto de Ifd com seu oliiwor Diekola. O ase de Ifa foi plantado
pelo babdlawo Kolapd no Ilé Ase Asegiin Itesiwajii Aterosiin, localizado em Sao José
da Lapa, Regido Metropolitana de Belo Horizonte. Nilsia Santos recebeu o cargo
de tydnifd+ e o nome Ifadard (DAMASCENO, 2014). Em 2018, foi coroada monarca

= Os babdlorisd sdo sacerdotes no candomblé ketu. O termo é uma jungdo das palavras yorubd
“babd” (pai, em portugués) e orisa (orixds, em portugués). Costumeiramente, os sacerdotes sdo
chamados babd. Em portugués, se escreve babalorixd, entre outras variagdes.

» As iydlorisd sdo sacerdotisas no candomblé ketu. O termo é uma jungdo das palavras yoribd “iyd”
(m3e, em portugués) e orisa (orixds, em portugués). Costumeiramente, as sacerdotisas sido
chamadas iyd. Em portugués, se escreve iyalorixd, entre outras variagoes.

= Nilsia Santos incluiu informag¢des importantes no texto, em conversa em sua casa.

« Termo yorubd que designa o sacerdote do culto de Ifa.

= Ordculo matemaético do culto de Ifa.

= Termo yoriubd que designa o Babdlawo com autoridade para fazer iniciacdes de outros(as)
sacerdotes no culto de Ifa.

« Termo yorubd que designa a sacerdotisa no culto de Ifa.
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yoritbd ao receber do ooni (rei em yoriibd) de I1é Ifé- o titulo Iydléde Qsun Ife World
Wide-.

Graduada em servico social e concluinte no mestrado em antropologia da
UFMG, Nilsia Santos é conselheira no Comité Nacional de Enfrentamento ao
Trafico de Pessoas do Ministério da Justica do Brasil. Ela é pesquisadora do
candomblé, do culto de Ifd e da lingua yoribd. Nilsia Santos zela pelo Ile Ase
Asegiin Itesiwajii Aterosiin com o auxilio da iyd kekeré (mde pequena em yoriibd)
Maria da Luz dos Santos e de outras importantes autoridades na casa.

Nilsia Santos conta que If4 é a consciéncia césmica do povo yorubd (didrio de
campo, 31/10/2017). O Ifa tem um corpo literdrio que consiste em 256 odii, que
sdo subdivididos em um nimero sem limite de versos. Cada um desses versos
contém conhecimentos sobre astronomia, medicina, matemadtica, filosofia,
espiritualidade, histéria e ética. Mais do que uma religido, o culto de If4, também
denominado religido de tradi¢do yornibd, deve ser compreendido como uma
filosofia de vida. Para acessar os conhecimentos de Ifa é indispensavel passar por
um processo de iniciagdo e formagdo com sacerdotes experientes. Nilsia Santos
cita instrumentos do culto de If4, como os ordculos matemadticos opelé e buzios,
bem como entidades de incorporacdo, que se relacionam ao candomblé ketu da

casa.

O campo e a escrita

Participei das aulas dos cursos “Confluéncias quilombolas contra a
coloniza¢do” e ““Catar folhas’: Saberes e fazeres do povo de axé” duas tardes por
semana no primeiro e no segundo semestre de 2017. Os encontros com mestres,
mestras e as comunidades foram muito menos frequentes do que a participagdo
nas aulas.

Em junho de 2017 passei uma semana no quilombo Custaneira Tronco por
ocasido do “Encontro de Terreiro Quilombola”, evento que desde 2015 retine
comunidades de terreiros de axé e pessoas interessadas na temdtica. Em 18 e 19

de dezembro de 2019 visitei novamente o quilombo Custaneira Tronco.

= I1é Ifé se localiza na Nigéria, cidade sagrada dos orisi para os yoribd.
« Jydléde é o mais alto titulo que pode ser atribuido a uma mulher na tradigdo yoribd.
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Encontrei com Négo Bispo, do quilombo Saco Curtume, em Custaneira, em
eventos e mesas de botecos em Belo Horizonte e em Diamantina. Visitei o
quilombo Saco Curtume em 14 e 15 de dezembro de 2019.

Sem frequéncia regular, frequentei algumas sessdes e festas na CCPJO, desde
2017 até o presente. Em novembro de 2017, 2018 e 2019 trabalhei por alguns dias
na cozinha da CCPJO por ocasido da preparagdo do alud” — um refrigerante
artesanal que aprendo a fazer com Lima — para a festa “Pisada de Caboclo”. A
Pisada de Caboclo é um evento organizado por povos indigenas e povos de
terreiro de axé, dentre eles a CCPJO, que desde 2017, celebra e fortalece a
confluéncia entre os povos da matriz africana e indigena.

Minha presenga na irmandade Os Leonideos se restringiu aos dois primeiros
dias da festa do reinado de Oliveira em 2017, dias que se incluiram na
programacao do curso “Catar folhas”.

Visitei o kilombo Manzo trés vezes muito espagadas, sendo: duas em 2017,
incluidas no programa dos cursos “Confluéncias” e “Catar folhas”, outra em
2018, com Naldo. Também acompanhei as falas de makota Kidoiale, do Manzo, em
pelo menos trés eventos na universidade.

Com a aldeia do Ilé Ase, meu convivio se fez mais intenso. Frequento a roca
em Sao José da Lapa pelo menos um sdbado por més, onde aprendo com as mais
velhas e mais velhos, contribuo com a realizacdo de festas, trabalhos e cultuo os
orisa.

Encontros com outros praticantes de axé também aconteceram nas aulas e
eventos do Encontro de Saberes, bem como em mais ocasides. Mas esses outros
encontros foram ainda mais pontuais e ndo os incluf entre os registros de campo.

Me propus a um envolvimento e comprometimento nos encontros com as
mestras, os mestres e as comunidades as quais pertencem, na ideia de uma
“imersdo total” (STOLZE, 2013, p. 20). Ao mesmo tempo, essa imersdo foi
também parcial, pois prossegui com outros compromissos que também
ocupavam meu pensamento, sendo a producdo do registro dessa imersao um
desses compromissos. Para tanto, fiz uso de alguns métodos convencionais da
pesquisa etnogréfica, tais como a observagao, a conversa e o registro de discursos

e eventos em caderno e em gravagdes de dudio (STOLZE, 2013).

= Refrigerante de tamarindo e rapadura com fermentacdo natural.
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A pesquisa em campo se constituiu como uma nova “experiéncia” ao me
proporcionar vivéncias com praticantes de axé (LATOUR, 2004, p. 318). Essa
experiéncia, situada em quilombos, terreiros e implicada nos modos de viver das
comunidades, é assumida em seu sentido cientifico: se qualifica como uma trilha
de um passado a um futuro, através de experiéncias das quais se tiram
aprendizagens. A possibilidade de aprender algo novo é o que se espera de uma
experiéncia que, assim como a experimentacdo, consiste em processos
desafiadores, trabalhosos, dificeis de reproduzir, arriscados e incertos. E possivel
esperar certo resultado de um experimento, mas ndo héd garantias. O que um
experimento interessante produz deve situar o(a) praticante em uma “trajetéria
de aprendizagem” que inclui algo novo de maneira surpreendente (Cf. LATOUR,
2019, p. 272-278).

A escrita me levou a uma recriagdo imaginativa das experiéncias nos
encontros com praticantes de axé (Cf. STRATHERN, 2014, p. 346-349). Desde que
se iniciou a escrita, houve andlise. Mas eu ndo sabia, a principio, dentre tudo
aquilo que experimentava, o que seria relevante registrar para a elaboracdo da
tese. Por isso, registrava sem discriminar. Eu ainda ndo sabia, também, tudo o
que seria relevante estudar para ser capaz de compreender e tornar
compreensiveis as minhas notas, gravagdes de dudios e textos (STRATHERN,
2014).

No momento subsequente ao periodo mais intenso em campo, atravessei o
exercicio de compreender o efeito dessa imersdo e recriar algumas das
experiéncias ao escrever sobre elas, organizando essas notas e gravacdes de
dudios (STOLZE, 2013; STRATHERN, 2014). O registro de campo que resultou
dessa organizacdo compreende, fundamentalmente, o primeiro médulo do curso
“Confluéncias” e os quatro médulos do curso “Catar folhas”. Alguns eventos,
como a participacdo em festas e no dia a dia de comunidades de axé, ultrapassam
as atividades do Encontro de Saberes e também compdem esse registro. As
narrativas sobre praticantes de terreiros de axé apresentadas nesta tese foram
apanhadas nesse registro de campo, a excecdo daquelas que sdo creditadas a
outros(as) autores(as) nas chamadas de citages.

Além de produzir o registro de campo, passei a investigar em outros textos
aquilo que pudesse ajudar na compreensado dessas experiéncias e aquilo que elas

trouxeram de novo para mim. Enquanto a imersdo em campo permanece
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exercendo uma “tragdo” sobre minhas energias, 0 meu compromisso enquanto
praticante das ciéncias também me arrasta por “trilhas divergentes de
conhecimentos” (STRATHERN, 2014, p. 350). Ao escrever sobre terreiros
distintos e diferentes axés, n’qunzo e ase para outros(as) praticantes das ciéncias,
se fez necessdrio narrar as experiéncias de maneira a deslindar os eventos para
as pessoas que nada conhecem sobre o reinado, a umbanda, o candomblé e outras
manifestagdes da religiosidade afro-brasileira (GOLDMAN, 2014).

A experiéncia em campo se constitui como um acontecimento em minha
formacdo como praticante das ciéncias porque “marca um antes e um depois”
que, de algum modo, reverbera longe (STENGERS, 2015). Fui situada em uma
trajetéria de aprendizagem em que fui colocada em agdo por praticantes de axé,
guias, orixds, bichos, plantas e muitos outros novos elementos. Como uma
experiéncia interessante, o campo recriou o projeto de pesquisa. Mais do que isso,
também fui transformada pelo que aprendi.

Eu ndo poderia saber antes do campo o que se mostraria significativo (Cf.
STRATHERN, 2014, p. 353). Como propde Strathern, a significancia é construida
na escrita, na composicdo etnografica apds as experiéncias. E, como alguém que
observa e, sobretudo, faz parte da observacdo (LEVI-STRAUSS, 2003 apud
STRATHERN, 2014), o meu exercicio etnogréfico incluiu a necessidade de
produzir um sentido situado e atualizado para aquilo que aprendi com os(as)
praticantes de terreiros de axé.

O campo, de maneira relativamente inusitada, se constituiu como um
acontecimento que arrastou para a tese questdes e imaginacdes sobre as prdticas
de conhecimento nas ciéncias. As prdticas de conhecimento ou “praticas
epistémicas” sdo as “maneiras coletivas, rotineiras e séciomateriais de habilitar
as pessoas a dizer ‘nés conhecemos’ com, pelo menos, algum grau de certeza”
em coletivos s6ciomateriais particulares (VERRAN, 2013, p. 155, traducdo nossa).
As préticas de conhecimento relacionam, portanto, os(as) praticantes aos seus
procedimentos, instrumentos, objetos, parceiros(as) e forcas que os permitem
conceber o mundo.

Como explicita Goldman (2014), escrever um texto académico com respeito
aos modos de saber dos praticantes de axé ndo significa que se deve limitar a
repetir suas prdticas e conhecimentos. Isso somente levaria os(as) possiveis

leitores(as) a todas as dificuldades que os encontros com esses outros modos de
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conhecimento trouxeram para mim (Cf. GOLDMAN, 2014, p. 15). Por isso, ao
mesmo tempo em que conto essas experiéncias, devo provocar algumas
transformacgdes no que ouvi e vivi com os praticantes de terreiro. Utilizo palavras
que os praticantes de axé ndo utilizam, exagero em alguns pontos, favorego
contrastes. Se ndo fizesse isso, as praticas e os conhecimentos de terreiro que
apresentamos ndo estariam imediatamente conectadas as questdes sobre as
préticas de conhecimento nas ciéncias.

As nogdes e os conceitos de praticantes das ciéncias que foram arrastados a
este trabalho apresentam alguma relagdo parcial com as prdticas de
conhecimento no axé. Ao mesmo tempo em que essas nogdes e conceitos sao
mobilizados, eles sdo potencializados, perturbados e desestabilizados pelas
narrativas que tentamos traduzir (GOLDMAN, 2014). Portanto, esta tese inclui
palavras, como “ética” ou “objetividade”, cuja matriz de uso dominante se
remete as ciéncias modernas. Mas essas palavras assumem sentidos
reconstruidos e reativados na medida em que sdo entrangadas as narrativas no
axé (GOLDMAN, 2014).

Portanto, na elaboragdo conceitual desta tese, horizontes de referéncia
divergentes sdo combinados. E as divergéncias ndo se resumem aquelas entre as
tradicGes da matriz africana e as ciéncias. Nas tradi¢des da matriz africana, cada
casa é um caso, e na ciéncia, cada programa de pesquisa é singular. Por isso, esta
tese associa mais narrativas do que as comunidades de axé e os coletivos
académicos intentam de maneira costumeira ao criar conexdes, sempre parciais,
entre as ciéncias e o axé, conferindo respeito e valor a todos os casos
(GOLDMAN, 2014).

A intencdo da tese ndo se relaciona, portanto, a um exercicio de desvelar os
modos de ser no axé e na ciéncia, nem de repeti-los, muito menos de substituir
as palavras de praticante da ciéncia pelas palavras de praticantes do axé. Trata-
se de buscar, ao mdximo, uma aproximag¢ao com um outro modo de ser “com o
maior respeito possivel, a fim de explorar os efeitos que produz em nosso

pensamento e em nés mesmos|as] em geral” (GOLDMAN, 2014, p. 16).
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2.4 Praticantes das ciéncias

Espera-se, neste fasciculo, deixar explicito que esta tese busca nos fazer pensar
enquanto praticantes das ciéncias nas institui¢Ges cientificas. Esse intento é
relativamente inusitado, porque a conexdo das ciéncias com o axé parece, a
primeira vista, inesperada. Entretanto, as rela¢cdes parciais entre o axé e as
ciéncias sucedem porque sou uma praticante das ciéncias que conduziu as
experiéncias de pesquisa com praticantes de terreiros de axé.

Mas quem somos “nds” que praticamos as ciéncias? A qué me refiro quando
falo em “ciéncias”? Essas, como propde Stengers (2018a), ndo sdo perguntas
reflexivas, nem perguntas para as quais se espera uma resposta definitiva. Essas

sdo questdes ativas e transformadoras (STENGERS, 2018a).

Quem somos “ndés” que fazemos ciéncias?

Considerando que praticantes estdo sempre localizados(as), a resposta a essas
questdes passard “pelo meio” (Cf. STENGERS, 2005a, p. 187). Stengers aborda
uma “ecologia das praticas” como

um exemplo do que Gilles Deleuze chamou de 'pensando par le milieu'
[pelo meio, na tradugado do francés], usando o duplo sentido francés do
meio, tanto o meio como os arredores ou habitat. ‘Pelo meio’
significaria sem definigdes fundamentadas ou um horizonte ideal.
‘Com os arredores’ significaria que nenhuma teoria lhe d4 o poder de
desemaranhar algo de seus particulares arredores, isto é, ir além do
particular em dire¢do a algo que seriamos capazes de reconhecer e
compreender a despeito das aparéncias particulares. (STENGERS,
2005a, p. 187)

E o meio, no caso dos(as) praticantes das ciéncias, sdo as institui¢des
académicas contempordneas. Lugar que, muitas vezes, incita os praticantes das
ciéncias a sentir que tém a grande responsabilidade de determinar o que estd e o
que ndo estd autorizado a existir objetivamente. Um lugar que sugere que seus
praticantes tem a responsabilidade de definir o que é a verdade. “E um meio,
consequentemente, governado pelo poder do julgamento critico” (STENGERS,
2017, p. 7).
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O lugar dos praticantes das ciéncias é comumente marcado pelo orgulho do
poder critico de “saber mais” do que as pessoas que ndo estdo nas institui¢des
académicas (STENGERS, 2017, p. 9) e, até mesmo, de saber mais do que as
pessoas que estio nas universidades como estudantes ou técnicos(as)-
administrativos em educacéo.

Esse juizo universal é herdado das proposi¢des fundacionais da ciéncia
moderna que se auto-instituiu como forma tnica e universal de autoridade do
conhecimento, em oposi¢do ao senso comum e em oposi¢do histérica a
autoridade religiosa. Isso é o que faz os(as) praticantes das ciéncias categorizar
outras praticas de conhecimento — como as da matriz africana — em termos de
irracionalidade, crenca, cultura popular e folclore (STENGERS, 2017). O poder —
auto-atribuido — de julgar nos faz, também, herdeiros(as) de uma “operacédo de
erradicacdo cultural e social” em nome de um progresso da civiliza¢do e da razdo
modernas (STENGERS, 2017, p. 9). E neste lugar que a minha formagao me situa:
no mundo das ciéncias modernas, um lugar marcado pela ideia da “conquista do
mundo” (STENGERS, 2017, p. 4).

Pensar em nosso meio serve para nos situar. Compreender do que somos
herdeiros(as) e 0 que nosso meio nos convida a aprender torna polémica a
questdo do “ndés” que fazemos ciéncias (STENGERS, 2017). As academias
cientificas nos convidam, como praticantes das ciéncias, a descobrir e anunciar
verdades dnicas e inquestiondveis. Sdo lugares que nos sugerem fazer criticas
inexordveis e nos treinam para realizar explanag¢des absolutas. Meios que
promovem julgamentos rdpidos. Onde as afirmagdes autoritdrias se proliferam
ao lado de comentdrios debochados e risos sabichdes. Esses comportamentos tém
o poder de impregnar, contaminar e discriminar, nos moldando como aqueles
que sabem, nos distinguindo daqueles que ndo sabem e, portanto, mereceriam
ser menosprezados (STENGERS, 2017).

E certo que nas instituicdes académicas sempre houve praticantes que fazem
das ciéncias algo mais interessante. Ha prdticas que criam “vinculos”
(attachments)= entre pessoas, coisas e fendmenos muito diferentes e constroem

conhecimentos impressionantes. H4 abordagens das ciéncias que formam

= “Vinculo” é uma nogédo sobre a qual Latour pensa para enriquecer a discussao sobre as redes. O
autor pensa nos vinculos como aquilo que faz cada ser agir (Cf. Latour, 2015, p. 142).
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praticantes para tornarem-se pessoas capazes de perceber contrastes que
anteriormente ndo os(as) afetavam. Formar pessoas capazes de criar pontes entre
mundos que tem muito pouco em comum, ainda que mundos inevitavelmente
entrelacados, extraordinariamente vivos e positivamente parciais. E essas
abordagens demonstram o quanto aquele convite a dizer o que é “realmente
verdade” pode nos fazer, ao mesmo tempo, educados e imprudentes, desatentos
e desrespeitosos em relagdo as outras tradi¢des de pensamento e as préprias
pessoas e outros seres que também habitam nosso planeta (Cf. STENGERS, 2017,
p- 9). Esse convite é, de fato, uma proposta reducionista. Em um mundo em que
héd seres e préticas sob o risco de serem extintas, esse modus operandi pode nos
fazer saber cada vez menos.

Quem se identifica entre os possiveis “nds” nas institui¢des cientificas e
decide se manter vinculado(a) as ciéncias deve saber que hd um grande trabalho
a ser feito neste meio (STENGERS, 2017). Como uma praticante interessada,
comego a aprender a ser mais sensivel para criar prdticas de conhecimento
cientificas que nao se reduzam ao “certo” ou ao “errado”. Imagino coletivamente
conhecimentos cujos erros sejam marcas de explora¢des cdsmicas arriscadas e
cujos acertos se vinculem com respeito a muitos pontos em mundos vivos. E vejo
essa infinitude de pontos como fonte da sabedoria sobre a qual ndo se precisa, e

nem se conseguiria, ter certeza absoluta.

Por uma aventura nas ciéncias

Stengers (2017) comenta que, quando a ciéncia é compreendida no singular e
com “C” maitsculo, pode ser muito bem descrita como uma conquista do
mundo, propensa a reduzir tudo com o que se confronta a um conhecimento
objetivo. Aquilo a que se chama “Ciéncia” se associa a uma racionalidade
cientifica que pretende-se hegemoénica e que pode ser entendida como produto
da colonizagdo (STENGERS, 2017). Mais do que isso, afirmamos que essa Ciéncia
pode operar como ferramenta da colonizagdo sempre que os(as) praticantes dessa
Ciéncia presumirem ser aqueles que sabem que estdo em um mundo
objetivamente cognoscivel pelo privilegiado método cientifico, se contrapondo
as ficgdes humanas que habitam o exterior de seus laboratérios (STENGERS,
2005a).
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Esse lado colonialista das ciéncias se relaciona ao que Stengers denomina
posturas cientificas de “segunda ordem” (STENGERS, 1990, p. 82). A autora se
refere as préticas de conhecimento que, em nome do progresso cientifico, fazem
uso de hipéteses que refletem ou ndo uma realidade exterior. Essas hipdteses ndo
sdo afetadas por experiéncias nem por experimentos (DESPRET, 1999 apud
LATOUR, 2008).

Como Popper (1934) propde, as hipéteses devem ser “falsedveis”. Uma
hipétese refutada é considerada falsa e deve ser descartada. A explicagdo falsa
deixa um vdcuo a ser preenchido por outra hipétese, que, se nao for refutada por
testes, deve corresponder a realidade, se constituindo a maneira fechada de uma
verdade cientifica (POPPER, 1934). Nesse lado das ciéncias, uma afirmativa ndo
permite acréscimos, articulagdes ou decomposigoes. Ela é verdadeira ou falsa. Se
provada falsa, hd uma lacuna no conhecimento. Se for considerada verdadeira, é
guardada em livros, paralisada, repetida em salas de aulas e em exames
avaliativos em institui¢des de ensino.

Por outro lado, Stengers percebe que as “realiza¢des” cientificas exigem
pensar em termos de uma “aventura das ciéncias” (STENGERS, 2017, p. 4).
Ciéncias com “c” mintsculo e no plural. Stengers (2017) caracteriza uma
realizacdo experimental nas ciéncias como a criagdo de uma situacdo que permita
que aquilo ou aqueles que os cientistas questionam coloquem em risco as
questdes de pesquisa. Mais do que construir testes capazes de colocar as teorias
em risco de serem falseadas, as aventuras cientificas colocam em risco as préprias
questdes, de maneira que essas possam ser transformadas pelos seres e coisas
com que(m) se pesquisa (LATOUR, 2008).

Uma aventura nas ciéncias se configura, portanto, como uma situagdo em que
um projeto de pesquisa inclui aquilo ou aqueles com quem pesquisa como
parceiros, e ndo como quem ou o qué sabe menos. E o papel desses parceiros ndo
é, meramente, o de responder as perguntas dos praticantes das ciéncias. Esses
parceiros nos mostram se as perguntas que fazemos sao relevantes para além de
um restrito programa de pesquisa. Por isso, as respostas a essas questdes ndo
culminam com defini¢Ges certas ou erradas. Essas questdes nos levam a uma
trajetéria de aprendizagem e, certamente, coincidem com a criagdo de novas
perguntas interessantes (STENGERS, 2017).
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Nesse lado das ciéncias estdo aqueles(as) praticantes que criam relagdes
parciais entre mundos, que compreendem o que poderia ser categorizado como
uma divisdo ou como um contraste que tem o poder de afetar, isto é, de produzir
pensamento, sentimento, imaginacdo e conhecimento (STENGERS, 2017). Essas
sdo as ciéncias que assumem uma relacdo de transformagdo com o mundo.

Ao lado do modelo cientifico hegemdénico sempre existiram as préticas
cientificas contra-hegemoénicas. Mas as ciéncias rednem prdticas de
conhecimento divergentes que ndo se reduzem a esses dois lados. Os programas
de pesquisa se diferenciam muito uns dos outros, bem como os praticantes das
ciéncias. Contra a unidade da Ciéncia hd uma pluralidade de ciéncias. O intuito
ndo é dizer quais delas sdo boas e quais sdo ruins, mas sim perceber que os
praticantes operam de maneiras diferentes e apresentam particularidades nos
modos de conceber suas préticas de conhecimento. Entendem a objetividade, a
certeza, a ética, a formagdo de praticantes, a producdo e a autoridade dos
conhecimentos, entre outros aspectos dessas praticas, de maneiras divergentes.
Reconhecer essas divergéncias é algo que pode nos possibilitar pensar, sentir e
criar outros modos de conhecer nas ciéncias.

Nao desenvolveremos, portanto, uma oposicdo rigida entre as ciéncias
modernas e as outras ciéncias, muito menos entre ciéncias naturais e ciéncias
humanas. Vamos nos ater a agrupar, de um lado, aquelas préticas cientificas que,
buscando responder as “normas de cientificidade”, eliminam tudo que poderia
implicar uma experiéncia vivida, inventando dispositivos de controle
experimental que reduzam suas articulagdes de maneira a responder a um
mundo objetivo ideal (STENGERS, 1990 p. 80). Do outro lado, agrupamos as
ciéncias que criam vinculos parciais entre mundos, de maneira comprometida e

transformadora.
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2.5 IntengOes e incertezas

A trajetéria da pesquisa que da origem a esta tese se configurou como uma
aventura que me possibilitou “confluenciar” com mundos diferentes do meu
(MUMBUCA, 2018, p. 19; p. 41). Espera-se que essa confluéncia nos permita
acrescentar novas coisas as ciéncias, contribuindo para a invengdo e a profusao
da diversidade nas préticas cientificas.

Mas, como praticante das ciéncias, aquilo a que tive acesso nos terreiros de
axé ndo passa de algumas informagdes sobre fundamentos que sdo muito mais
profundos. H4 saberes secretos que ultrapassam os conhecimentos e rituais
publicos em muitos sentidos e dire¢des. A esses conhecimentos “sé tem acesso 0s
iniciados ou, para ser mais precis[a], aqueles dentre os iniciados capazes de
aprendé-lo” (GOLDMAN, 2005, p. 9, énfase do autor).

Portanto, esta tese ndo tem como intengdo apresentar o conhecimento das
comunidades de praticantes de axé». Nao propde-se a apresentar uma verdade
nem uma sintese sobre as prdticas de terreiros de axé. Mas espera contar um
pouco do que estou aprendendo com essas pessoas, que sabem mais do que eu
sobre muitas coisas, para provocar pensamento, conversas, imaginacdes e
transformagdes em préticas de conhecimento nas ciéncias.

As experiéncias provocaram, nesta tese, a intencao de permitir que as
narrativas sobre praticas de conhecimento nos terreiros de axé suscitem
questdes que provoquem pensar, sentir, imaginar e criar a respeito das
ciéncias. Essa intencdo ndo nos excluem, enquanto praticantes das ciéncias, das
consequéncias que esses casos provocam aos modos de conhecer cientificos.

A tese convida outros(as) praticantes das ciéncias a pensar prdticas de
conhecimento nas universidades, invocando sua capacidade de prestar atencao,
pensar com as consequéncias e ter respeito e consideragdo com o qué e quem

compartilhamos esse planeta. Para tanto, casos sobre alguns dos encontros com

» O(A) leitor(a) interessado(a) nas praticas de terreiro de axé encontrard na pédgina do Encontro
de Saberes na UFMG (saberestradicionais.org) conteddos em video com mestras e mestras de
diversas tradi¢des da matriz africana. Os trabalhos de Edgar Rodrigues Barbosa Neto, Miriam
Rabelo, Marcio Goldman, Mundicarmo Ferretti, Barbara Regina Altivo, Luisa Mesquita
Damasceno e Glaura Lucas se voltam mais especificamente para as prdticas de axé. Mas o que
mais vale é a orientacdo de Cdssia Cristina, do kilombo Manzo: “conversem com as pessoas” de
axé sobre as suas tradigdes.
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comunidades de terreiros de axé e as praticas de conhecimento que esses

encontros pdem em movimento serdo narrados.
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Parte 3 Concep¢ao de mundos

Como os(as) praticantes de terreiros de axé concebem a realidade? Como os
praticantes das ciéncias concebem o mundo? Movimentados por essas questdes,
articulamos consideragfes tedricas as experiéncias sucedidas em uma gira por
Oliveira, Minas Gerais, na saida do boi do reinado. Incluimos, também, conexdes
com o exercicio de filosofia empirica de Mol (2002) em um hospital académico
nos Paises Baixos (Nederland, em neerlandés).

As conexdes entre esses casos sdo muito parciais. Ha associagfes entre alguns
pontos, longe de abranger uma totalidade. Nao hd uma sugestdo de identidade
entre os casos, pois cada um deles é insepardvel de um lugar (Cf. HARAWAY,
1995, p. 26-27). Embora localizadas em lugares tdo diferentes como o axé e as
ciéncias, essas sdo prdticas que evidenciam multiplicidades, que lidam com
divergéncias sem reduzi-las a uma “mesmice” (sameness) (VERRAN, 2013, p.
143). O que se mostrard comum é o fato de que as peculiaridades que
caracterizam os casos s6 sdo compreendidas quando situadas em seus territérios.
Esses sdo os aspectos que nos permitem tragar conexdes parciais entre distintas

préticas de conhecimento.
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3.1 A saida do boi do reinado em Oliveira

A narrativa da saida do boi nos festejos de Nossa Senhora do Rosério, ocasido
que concentra as homenagens aos min’kisi (plural da palavra de origem bantu
“n’kisi”, parcialmente ligada a palavra “orixds”) da comunidade reinadeira em
Oliveira, cidade no interior de Minas Gerais, abre consideraces sobre uma das
muitas maneiras que praticantes de n’qunzo (axé, na tradugdo do kimbundo para

o portugués) concebem a realidade.

A saida do boi — vinculos com o sagrado

O primeiro final de semana da festa de Nossa Senhora do Rosdrio em Oliveira
fez parte do programa do curso “Catar folhas” em 2017 (didrio de campo, 2-
3/09/2019). Coloquei-me entre estudantes, docentes e pessoas de comunidades
de terreiro que acompanharam a capitd Pedrina na saida do boi, evento que
marca o inicio dos festejos do reinado na cidade. No inicio da noite de sabado, o
grupo saiu da irmandade reinadeira Os Leonideos, caminhando em direcdo a
Casa do Congadeiro. Ao chegar na Casa, havia centenas de pessoas na porta.
Podia-se ver, através de uma janela, que a Casa estava abarrotada de pessoas.

Depois de algum tempo, em meio a aglomeracdo de pessoas realizando os
ritos da irmandade de Nossa Senhora do Rosdrio dentro da Casa, homens
comecgaram a tocar caixas. L dentro, aboiou um boi, com um rosario brilhante
decorando sua branca cabega empalhada e com um manto em tecido de chita,
estampado com grandes rosas vermelhas sobre fundo azul.

L4 fora, ansiosas pela saida do boi, pessoas gritavam: “E, boi”, ao que
respondiam: “E, solta o boi!”. Apés momentos de grande expectativa, o boi do
rosdrio saiu da casa. Foi acompanhado por uma multiddo de milhares de jovens,
adultos(as) e criangas, que, agitada, pulava e cantava no ritmo das caixas. O boi
subia e descia os morros de Oliveira, por vezes, correndo, e sempre, arrastando
a multidao.

E costume tocar no rosdrio na cabeca do boi e fazer um pedido. A multidao
tentava se aproximar e tocd-lo com as mdos. Alguns jovens se aproximavam com

agressividade, peito estufado, trombavam no boi. Para que nem tudo
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acontecesse, os congadeiros faziam um corddo humano para proteger o boi e os
tocadores de caixa.

Depois de subir e descer pelas ruas em que o cortejo dos ternos de reinado,
com os coroados, passard, o boi vai para a irmandade Os Leonideos. O portdo da
irmandade é fechado para evitar que a multiddo, que o boi arrasta, entre na casa.
Ja é inicio da madrugada quando o boi e os tocadores de caixa, exauridos, sdo
recebidos pela capitd Pedrina com frango, farofa, cachaga e vinho. A balaieira do
boi é colocada em cima da mesa em que a comida é servida (didrio de campo, 2-
3/09/2019; comunicacdo oral, 11/03/2020).

Ipadé de Mpambu Njila

E tudo uma grande festa para a populacéo de Oliveira. Mas Pedrina Santos
deslinda que, o que acontece na saida do boi, é uma oferenda para Mpambu Njila
(de origem bantu, o termo designa ente parcialmente conectado a Exu) (didrio de
campo, 02-03/09/2017; comunicagéo oral, 11/03/2020). O boi transita pelas ruas
da cidade abrindo os caminhos, dissipando as energias negativas, preparando a
passagem para o cortejo dos ternos com seus reis e rainhas nos dias seguintes. O
significado material da saida do boi do rosdrio é o de um boi que é sacrificado e
distribuido como oferenda para Mpambu Njila. Sua saida equivale, portanto, a
um presente para Mpambu Njila.

A presenca de Mpambu Njila na saida do boi leva a uma conexao parcial com
algo que Nilsia Santos (2014, apud DAMASCENO, 2014) diz. No candomblé ketu
toda cerimonia deve se iniciar com o ipadé. “Ipadé significa encontro” (SANTOS,
N. 2014, apud DAMASCENO, 2014, p. 48). E 0 momento em que a roda se
movimenta para levar presentes para Esit (Exu em yoritbd), que abrird a porta
para o divino encontro com os orisa (orixds em yorubd) (SANTOS, N. 2014, apud
DAMASCENQO, 2014). Em muitos terreiros de axé, antes de qualquer trabalho, a
primeira coisa que se costuma fazer é cumprimentar Esii, cantar para eles,
presented-los, para depois soltd-los na rua.

Em um ipadé e na passagem do boi do rosdrio, energias sdo movimentas. O
boi é para Mpambu Njila. O presente para Mpambu Njila abre caminhos para uma
conexdo com os min’kisi. Como uma prdtica da atengdo e do cuidado, a saida do

boi do rosdrio recria os vinculos com o sagrado. Mpambu Njila é o primeiro e o
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dltimo: o mensageiro que media energias e comunica¢des dos(as) praticantes
com as divindades.

Para o grande publico, aparenta que somente os santos catdlicos sdo
festejados. Mas cada um dos reis e rainhas* representa um n’kisi. As irmandades
reinadeiras colocam suas praticas ancestrais em acdo, refazendo seus vinculos
com o sagrado, cumprindo suas obriga¢des com cada n’kisi cultuado, recriando
seus territérios existenciais ancestrais de maneiras atualizadas.

Pedrina Santos comenta que o ipadé acontece nos terreiros angola e ketu em
um ambiente estrategicamente preparado, dimensionado e protegido dentro das
casas (comunicacdo oral, 11/03/2020). Ainda assim, h& riscos. No reinado é
diferente. Os(as) reinadeiros(as) vao para a rua, enfrentar as forgas avassaladoras
que ali circulam. Caso algo aconteca dentro de um terreiro, uma entidade pode
chegar para socorrer. Se sucede algo a um(a) dancador(a) de um terno, em
consequéncia do encontro com essas forgas no momento em que se faz uma
limpeza profunda nas ruas, resta ao capitdo saber e resolver, ou a pessoa poderd

cair e morrer na rua (comunicacgdo oral, 11/03/2020).

Praticantes vinculados a territorios existenciais

Me refiro ao termo “praticantes” para dizer das pessoas que estdo na pratica
— na realidade — e n&o ilustrando uma teoria (STENGERS, 2005a, p. 183;
STENGERS, 2005b, p. 994). Esse é o caso de cada mestre(a) com quem convivi e
é, também, 0 meu caso como aprendiz e pesquisadora. O termo praticantes, no
sentido atribuido por Stengers, permite pensar do “ponto de vista do que elas [as
pessoas] podem se tornar capazes de fazer, pensar e sentir porque pertencem” a
um “territério pratico” (STENGERS, 2005a, p. 190, tradugdo nossa), como uma

irmandade reinadeira ou um hospital académico.

= A presenga dos santos cultuados — N. Sra. do Rosdrio, N. Sra. das Mercés, Sdo Benedito, Santa
Efigénia e N. Sra. Aparecida — é representada pelo reis e rainhas congos e perpétuos, muito
respeitados pelas comunidades reinadeiras (SANTOS, P. comunicagdo oral, 11/03/2020;
ALTIVO, 2019).“Além deles, hd os reis e rainhas de promessa e de ano, que mudam a cada festa
e sdo por vezes brancos, vestidos ao modo europeu” (ALTIVO, 2019, p. 9). Quando dizemos que
os reis e rainhas dos ternos representam so os min kisi, nos referimos aos reis e rainhas que Altivo
(2019) denomina “perpétuos”.
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Na pesquisa em campo, firmei parcerias de pesquisa com praticantes
vinculados(as) a diferentes tradi¢des da matriz africana, em territérios muito
diferentes do meu. As experiéncias com essas pessoas tratou-se de uma novidade
que recomp0s a minha trajetéria de aprendizagem.

Mas o que faz uma pessoa aprender as praticas de conhecimento em certo
lugar? O vinculo designa, de maneira ndo determinante, o que “faz fazer”, o que
afeta, o que coloca em movimento (Cf. LATOUR, 2015, p. 126-127). Os vinculos
sdo o que faz as pessoas serem capazes ou tornarem-se capazes sentir, pensar e
criar. Vinculos sdo o que faz com que as pessoas sintam e pensem, se tornem
capazes de algo, desenvolvam habilidades (Cf. STENGERS, 2005a, p. 191).
Vinculos colocam a aprendizagem em agao.

Uma irmandade reinadeira convida seus praticantes a certo comportamento.
Também um hospital universitdrio espera certos procedimentos dos(as)
praticantes que se vinculam a institui¢do. Para quem estd vinculado(a) a esses
lugares, ha préticas que sdo obrigagdes. Por pertencer a um lugar, se demanda
que a pessoa aprenda a fazer o que, de outro modo, ndo poderia, bem como se
prive de fazer o que, ao contrdrio, poderia fazer a vontade. A obrigagdo é como
um compromisso que os(as) praticantes ndo estdo livres para transformar a
vontade nos territérios praticos (STENGERS, 2005a, p. 190). E essa obrigagdo que
caracteriza um(a) praticante que sabe que “pertence” a um territdrio
(STENGERS, 20054, p. 190).

Ao conectar minha trajetéria de aprendizagem a alguns pontos no mundo dos
praticantes do axé, algo se movimentou de maneira imprevista (Cf. LATOUR,
2019, p. 272-278, 330). Passei a ser afetada, movimentada por vinculos que me
fizeram sair do lugar da praticante que concebia as praticas de conhecimento
cientificas de maneira limitada. Fui deslocada para um lugar nas ciéncias que
reconhece uma relacdo coletiva, inventiva e metamorfica entre seus praticantes e

um mundo vivo e heterogéneo.
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3.2 Colonizagcao — lugares e praticas

Pedrina Santos (didrio de campo, 22/08/2017) conta que a ocupagdo de
Oliveira remonta aos tempos em que foi lugar de passagem de pessoas que
buscavam fazer fortuna com a mineragdo de ouro na regido de Goids, no século
XVIII=. Oliveira foi ocupada por pessoas deslocadas a for¢a do continente
africano, como o conjunto de territérios que hoje se conhece como Brasil.
Goldman (2018) estima que, de 1550 até 1850, cerca de 10 milhdes de pessoas
embarcaram da Africa para as Américas=. Capturadas nas mais diversas
situagdes, essas pessoas foram removidas do sul da Africa (Angola, Mogambique,
Congo, Africa do Sul) ou do noroeste africano (Guiné, Benin, Nigéria) para o
territério hoje conhecido como continente americano (GOLDMAN, 2018, p. 108).

Diante das experiéncias violentas do trdfico e da submissdo a exploracdo em
lugares novos, os modos de existir dessas pessoas, pertencentes as diferentes
tradi¢des africanas, foram tornados impraticdveis (GOLDMAN, 2005). Aos
praticantes das tradi¢des africanas restou recriar seus “territérios existenciais”,
aparentemente perdidos, de maneira conectada as forcas da colonizagdo, que
nunca deixam de tentar substitui-los ou capturd-los (GOLDMAN, 2005, p. 2).

Antodnio Santos (gravacao de dudio, 16/03/2017) entende a colonizagdo como
um comportamento. Uma préatica que substitui uma coisa por outra (SANTOS,
A. 2015). Uma pressdo que substitui vinculos, obrigacdes e pertencimentos,
forcando a captura de préticas de conhecimento divergentes em nome de algum

tipo de progresso. A colonizagdo é um “ethos”.

Perspectiva eto-ecoldgica

“Ethos”, palavra do grego antigo, designa comportamento, disposigdo, carater
e costumes. Stengers (2005b, p. 997) entende como insepardaveis o ethos e o “oikos” .
Também do grego antigo, oikos significa casa, lugar em que se vive. Ethos compde

o termo “etologia”, que é o campo de estudo do comportamento animal em seu

» Pedrina cita o trabalho "Hist6ria de Oliveira” de Luis Fonseca (1961).

= No documentdrio “Guerras do Brasil” Luiz Felipe Alencastro (2018 apud GUERRAS, 2018)
calcula que entre os séculos XVI e XIX, de cada cem pessoas que chegaram ao Brasil, oitenta e seis
eram africanas.
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habitat, tomando esse comportamento como um aspecto evolutivo, isto §,
derivado e passivel de mudancas. Oikos formou o termo “ecologia”, designando
o campo que estuda as relagdes entre seres vivos e com o ambiente.

Em uma perspectiva “eto-ecolégica”, Stengers (Cf. 2005b, p. 997) combina a
maneira de um ser se comportar ao seu meio ambiente. E nessa perspectiva que
a autora propde uma “ecologia das praticas”, levando em conta as pradticas
inerentes ao ethos de maneira entrangada ao lugar em que se situa (STENGERS,
2005a, p. 168). Em uma ecologia das préticas, o lugar e os modos de conceber o

lugar estdo inerentemente conectados. Ethos e oikos sdo inseparaveis.

A colonizagao € um comportamento perene

A invasdo ibérica em Abya Yala» e no Pindorama® marca o inicio de um tempo
em que os comportamentos dos ndo-modernos passaram a ser violentamente
tolhidos por ethos colonizadores. Acusando os povos que tentavam colonizar de
improdutivos e atrasados, os colonizadores exigiam ver em tudo o reflexo de sua
prépria imagem, que seria a imagem do progresso, do desenvolvimento e da
verdade universal (SANTOS, A. 2015).

O que se iniciou com a invasdo repercutiu longe. O ethos colonizador se repete
de maneira permanente. Desde entdo, praticantes de tradi¢des indigenas e da
matriz africana sdo coagidos a criar e recriar novas possibilidades de existéncia
nesses territérios. A dimensdo etolégica da colonizacdo se conserva,
independente de uma proclamacdo do fim do periodo colonial na América

Latina.

2

= “Abya Yala” é um termo da lingua kuna que designa terra de vida, terra madura. Sobreviventes
ao genocidio indigena caribenho, os kuna nunca se submeteram a conquista europeia. Lutando
incansavelmente por autonomia territorial, conquistaram em 1930, ap6s um processo
insurrecional, o controle sobre extensas terras e dguas no arquipélago de San Blas, Panama
(LISBOA, 2015). A recente reativacdo da designacdo do continente americano por Abya Yala ndo
surge nas academias nem nas assembleias politicas, mas emerge nas mobiliza¢gdes contra as
comemoragdes oficiais dos 500 anos em 1992, no encontro do povo kuna com outro tdo antigo e
resistente, os Aymaras (LISBOA, 2015).

» Pindorama é um termo tupi-guarani utilizado pelos povos origindrios da América do Sul para
designar o territério tropical mais ao leste da regido, abundantemente ocupado por palmeiras. A
partir desse termo, Anténio Santos compde a expressdo “colonizagdo afro-pindoradmica” para
denominar a coloniza¢do nas Américas “em um exercicio de descolonizacdo da linguagem e do
pensamento” (SANTOS, A. 2015, p. 20).
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O ethos ndo determina como serd o lugar (STENGERS, 2005b). A colonizagdo
ndo define a existéncia dos territérios prdticos que se situam na América Latina.
Nem o lugar fixa o comportamento dos seres, pois ndo hd possibilidade de uma
modificagdo no meio afetar praticas de maneira controlada. Mas o lugar pode
chamar a uma mudanga, como aquela convocada a partir da invasdo ibérica, que
situou povos africanos, indigenas e das nag¢des ibérias nesse oikos de altissima
pressdo colonizadora. Mas o que serd criado pelos seres a partir dessa exigéncia
no lugar, ndo se sabe (STENGERS, 2005b).

A brutal pressdo colonizadora incitou praticantes das tradi¢des africanas a
conceber outros modos de existir (GOLDMAN, 2005). Eles(as) derivaram suas
prdticas em combinagdes parciais com a espiritualidade amerindia e a religido
catdlica. Realidades foram recriadas emaranhando as riquezas e os abusos, os
saberes a respeito das plantas que curam e as doencgas, as maneiras contra
coloniais e coloniais das pessoas se organizarem.

Portanto, as realidades ndo se deram, simplesmente, na ordem das coisas em
um lugar. O meio foi transformado pela deriva¢do dos ethos, defrontando as
demandas de praticantes de povos afro, pindoramicos, ibéricos e suas
possibilidades de existir de novas maneiras nas matas, nas confluéncias das
dguas, nas minas de ouro, nas plantagdes, nos engenhos, nas casas, nas senzalas,
nas vilas, nos quilombos e nas aldeias.

No Brasil, os praticantes das tradi¢des da matriz africana foram capazes de
“produzir uma experiéncia de vida a partir de uma ameaca de morte”
(GOLDMAN, 2018, p. 108). Tomaram as tradi¢des como forca de resisténcia ao
lado da criatividade. As combinaram, dosaram e equilibraram, transformando a
criatividade e a tradigdo em armas para defender suas existéncias (GOLDMAN,
2018).

Desse processo intenso, complexo e intricado de recriagdo se derivam as
religides afro-brasileiras. Uma cria¢do articulada as tradi¢des e as maneiras que
cada lugar faz possivel no Brasil. Isso explicaria, a0 menos um pouco, as
religiosidades afro-brasileiras serem, a0 mesmo tempo, reunidas por algo em

comum e multiplicadas em manifestagdes muito diversas (GOLDMAN, 2005).
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3.3 Confluéncia coésmica

Neste fasciculo, prosseguimos com comentdrios sobre o reinado de Oliveira
para pensar a articulagdo parcial de mundos divergentes, sem que isso componha
um todo singular e uniforme (STENGERS, 2005a). Esperamos apresentar a
composi¢do do cosmos como a confluéncia entre o mundo do reinado e o mundo
da igreja catdlica, numa relacdo ativamente sustentada pela persisténcia das

divergéncias.

As irmandades reinadeiras se organizam

Em um oikos que criminaliza os ethos das tradi¢des indigenas e da matriz
africana, a criagdo das confrarias, uma novidade no mundo da igreja catdlica,
abriu a possibilidade de negros e negras se organizarem em irmandades~
(SANTOS, P., didrio de campo, 22/08/2017; comunicag¢do oral, 11/03/2020).
Entrosados em irmandades, entrangaram as suas prdticas aos ethos catdlicos.
Negros(as) cultuavam os min’kisi tocando, cantando e dangando com o rosério
de Maria. Astutamente, os(as) negros(as) criaram maneiras de cultuar as suas
divindades e se proteger das ameagas colonialistas de morte (SANTOS, P., didrio
de campo, 22/08/2017).

Pedrina Santos (didrio de campo, 22/08/2017) conta que cresceu ouvindo a
histéria de Nossa Senhora do Rosério dos Pretos de capitdes do reinado em
Oliveira. Mudando-se para Belo Horizonte, continuou ouvindo a mesma histdria
de outros capitdes. Ainda que com “pequenas varia¢des”’, todas as histérias
contavam que a santa catdlica apareceu para negros escravizados. Dentre as
vdrias versdes, Pedrina Santos escolhe contar aquela em que a santa aparece no
mar para uma crianga na forma de “um vulto de mulher de grande resplendor”.

Espantada, a crianga procura seu pai para contar o que viu. Foi repreendida

por ele, mas diante da insisténcia dela, o pai foi e encontrou o que disse a crianga.

= Pedrina Santos comenta que a igreja catdlica se inspirou nas corporagdes de oficios da Idade
Média para criar as confrarias que originaram as irmandades (didrio de campo, 22/08/2017;
comunicagdo oral, 11/03/2020). Pessoas de origens comuns se agrupavam nas irmandades. A
irmandade de Nossa Senhora do Rosdrio dos Homens Pretos reuniu negros(as) escravizados,
autorizados pelos seus senhores, e negros libertos. Antes disso, considerava-se crime se houvesse
trés negros conversando.
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Maravilhado e assustado, o pai da menina falou com o feitor. Esse falou ao senhor
dos escravizados, que mandou que a histéria fosse verificada e, caso a aparigdo
nao fosse verdade, a criancga e seu pai fossem castigados.

A aparigdo do vulto resplandecente foi confirmada. O senhor comunicou o
padre da igreja catélica, que organizou procissdes, rezas e cantos. A procissdo foi
ao local, buscou a santa em meio a louvores, colocou-a em um andor e a levou
para a igreja. O sacristdo abriu a igreja no dia seguinte, mas ndo encontrou a
santa. A santa voltou para o mar. E assim sucedeu trés vezes seguidas. O padre
organizava a procissdo para buscar a santa, que no outro dia estava novamente
no mar.

Um terno de negros(as) se encheu de coragem e propds buscar a santa no mar,
cantando, tocando e dancando ao seu modo “kandombeiro” (SANTOS, P. didrio
de campo, 22/08/2017). Depois de muito negociar com o senhor, os(as)
negros(as) puderam ir ao mar tocando seus tambores de tronco de drvore. A
santa foi colocada sobre o maior tambor do kandombe e levada para um lugar que
os(as) negros(as) fizeram no mato, onde dangaram e cantaram até virar o outro
dia. Nessa noite, os(as) negros(as) pediram a santa que fosse a mae deles(as). Ela
aceitou, abengoando-os(as). No dia seguinte, levaram-na para igreja, de onde
nunca mais saiu.

Essa manifestacdo ficou conhecida como reinado (SANTQOS, P. didrio de
campo, 22/08/2017). Enquanto as igrejas observam a devogdo a Nossa Senhora
do Rosdrio e outras santas e santos catdlicos, o reinado faz o que o kandomblé faz,
mas de outro jeito. Em um acontecimento césmico, o mundo dos min’kisi e o
mundo dos santos catdlicos foi entrancado, sem que essa conexdo resultasse

numa reducdo dos min’kissi aos santos catélicos e vice-versa.

Fabulando cosmos

Como um “acontecimento césmico” (cosmic event), os praticantes de algumas
das tradi¢des da matriz africana se abrem ao desconhecido mundo catdlico de
maneira atenta as tensdes encontradas no entrangamento de mundos mdltiplos e

divergentes* (STENGERS, 2005b, p. 997). A articulagdo parcial das suas préticas

« Alguns casos que mostram essas tensdes serdo narrados na “Parte 4. Desacertos entre mundos”.
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as praticas catdlicas e tradi¢cdes indigenas tém a ver com movimentos para
obstruir a destrui¢do total da sua realidade em dire¢do ao mundo ménos (palavra
grega que se traduz por tnico, um s6) do colonizador catdlico.

A criagdo do reinado pode ser compreendida como um acontecimento
césmico porque articula pontos em mundos divergentes sem pretender que esses
mundos se integrem. Cosmos ndo diz respeito a um mundo singular (Cf.
STENGERS, 2005a, p. 444). Ao contrdrio disso, tem a ver com relages que
obstruem a unificagdo em um mundo comum.

Cosmos também ndo combina com a imposi¢do das préticas de uma maioria.
Nossa Senhora do Roséario aceita os(as) kandombeiros(as) como eles sdo, nao
exigindo que negros(as) transformem seu ethos de acordo com o que o
colonizador diz ser “bom”. Isso permite a criac¢io de uma hesita¢do que,
impedindo a convergéncia a um mesmo mundo, possibilita uma “invencdo das
maneiras que poderiam ensinar a fazer coexistir praticas diferentes, respondendo
a obrigagoes divergentes” (STENGERS, 2018b, p. 445). Resistindo as demandas
por integracdo, a comunidade reinadeira concebe, na prética, a capacidade de
tracar articulagdes parciais entre o mundo do n’gunzo e o mundo concebido por
praticantes catélicos.

Portanto, cosmos tem a ver com encontros entre praticantes que criam pontos
de conexdo em um coletivo heterogéneo, sem criar equivaléncias entre esses
pontos (STENGERS, 2018b, p. 447). A equivaléncia, implicando em uma medida
comum, permitiria intercambiar as posi¢des desses pontos. Mas, ainda que
conectados, os reinadeiros permanecem em lugares que divergem daqueles dos
praticantes catélicos. Resolver as suas divergéncias significaria resolver a tensdo,
desfazendo a conex@o parcial entre as préticas de conhecimento que compde esse
acontecimento césmico.

Uma “proposta cosmopolitica” estd, necessariamente, conectada ao que
praticantes fazem (STENGERS, 2005b). E isso impede que ela seja universalmente
véalida para todos(as). E uma proposta que faz resistir ao enquadramento de algo
como “normal” ou “bom”, que complica explicitamente a definicio de um
“mundo ideal”. E uma proposta que ndo sugere, como uma “boa vontade
individual”, que se tente criar cosmos. Ela tem muito mais a ver com a criagdo de

possibilidades de prestar atengdo as tensdes, que colocam em questdo o que nds
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estamos fazendo. Um acontecimento césmico nado é, enfim, algo que possa ser
produzido a vontade (Cf. STENGERS, 2018b, p. 447; 2005a, p. 192).

Confluéncia

Antonio Santos (2015) traduz “confluéncia” como “a lei que rege a relagdo de
convivéncia entre os elementos da natureza e nos ensina que nem tudo que se
ajunta se mistura, ou seja, nada é igual” (SANTOS, A. 2015, p. 89). Confluenciar~
é um jeito de criar interessantes conjuntos que se sustentam nas diferengas entre
0 que os compde e entre esses conjuntos e o que eles ndo sao.

No curso “Confluéncias quilombolas”, Anténio Santos convidou todas as
pessoas presentes a escolher qualquer imagem da confluéncia (gravacdo de
dudio, 16/03/2017). Como exemplos, houve quem escolheu as dguas — os rios
nas bacias hidrograficas, as correntes maritimas nos mares —, a imagem da
formacdo da roda, a circulagdo do sangue no corpo, a encruzilhada. Escolhemos
para apresentar como exemplo a imagem do mungunzd, iguaria servida em
ocasides de festa em Custaneira Tronco e em outros quilombos.

Lima conta como podem ser feitos os mungunzds (gravagdo de &dudio,
16/03/2017; comunicagdo oral, 06/2017+). O mungunzd da comunidade de
Custaneira Tronco é feito com milho e feijdao. Tem couro do porco picado
miudinho, toucinho do porco e cabega do porco. Tem mungunzd em que entram
middos como o figado, o bofe, o rim. O povo quilombola e de terreiro
transformou o couro, a cabega, as visceras dos animais, aquilo que era lixo, o que
era considerado impuro, o que ninguém queria, em uma apreciada e procurada
iguaria. Uma panela de mungunzd é uma mistura complexa que permite que
cada um dos diferentes ingredientes seja apreciado em sua singularidade.

A multiplicidade heterogénea da confluéncia é necessaria e nao se explica por
uma lista. Diante de uma panela de mungunzd, apenas um olhar detalhado e

cuidadoso, isto é, uma visdo parcial, promete alguma objetividade (Cf.

= Ana Mumbuca (2018, p. 19; p. 41) transformou o termo confluéncia (SANTOS, A. 2015) no verbo
confluenciar, para se referir ao movimento dos encontros entre praticas diversas que tem alguma
coisa em comum.

= Conversas informais durante alguns dias de visita a comunidade Custaneira Tronco por ocasido
do “3° Encontro de Terreiro Quilombola” em junho de 2017.



77

HARAWAY, 1995, p. 21). A diferenca é pertinente em seu interior, entre aquilo
que a compde. E nesse sentido que a parcialidade de cada componente, e nio a
sua universalidade, é o que compde a peculiaridade de uma confluéncia. E aquilo
que a compde é parcial no sentido de ndo ser completo, acabado, e sim capaz de

se juntar sem pretender ser outro, ja que ndo hd maneira de ser inteiramente igual
(HARAWAY, 1995).

Eto-ecologia das associagdes parciais

A lei da confluéncia pode se relacionar parcialmente a proposi¢do da ecologia
das préticas. Stengers (2005a) remeteu-se a sabedoria de praticantes das ciéncias
naturais ao produzir o que chama de uma ecologia das praticas. A autora o fez
considerando que, assim como nenhuma espécie de ser vivo pode ser classificada
como qualquer outra espécie, nenhuma pratica pode ser definida como qualquer
outra préatica (Cf. STENGERS, 2005a, p. 184). As praticas de conhecimento em
cada disciplina nas ciéncias sdo singulares, assim como as vivéncias e saberes de
diferentes coletivos no planeta.

A pesquisa que dd origem a esta tese propde-se a abordar as préticas, os ethos,
de maneira ecoldgica. Abordar as préticas significa aborda-las a medida em que
divergem (Cf. STENGERS, 2005a, p. 184). As maneiras com que cada ethos
diverge se d4 em encontros mais que humanos situados em um lugar, em um
oikos. Tratando-se de relagdes entre ethos divergentes e localizadas em um oikos,
essa abordagem serd sempre parcial.

Tomar cada uma das prédticas em uma “perspectiva parcial”, no sentido
proposto por Haraway (1995), é o que permite aberturas para conexdes entre
lugares diferentes. A visdo parcial é o que permite construir redes de associa¢des
entre coletivos heterogéneos e traduzir seus conhecimentos (Cf. HARAWAY,
1995, p. 15-16).

H4 dreas das ciéncias que estdo, entretanto, preocupadas com uma busca pelo
universal, por uma, enfim, equa¢do tnica com capacidade de explicar tudo
(HARAWAY, 1995; STENGERS, 2005b). Essa é uma universalidade a servico de
categorizagdes e ordenacdes hierdrquicas, que decidem de maneira unilateral o
que é ou ndo é conhecimento vélido (HARAWAY, 1995, p. 16-17). Haraway

pondera, entretanto, que somente a parcialidade poderd prometer alguma
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objetividade nas ciéncias. Ela comenta como toda percepcdo é corporificada, o
que a permite construir um entendimento “ndo inocente” da objetividade
(HARAWAY, 1995, p. 38). Argumenta que nds, como todo(a) praticante das
ciéncias, devemos aprender, em nossos corpos, a vincular a objetividade as
nossas praticas de conhecimento, nomeando onde estamos e onde ndo estamos
(HARAWAY, 1995, p. 21). A objetividade ndo diz de uma falsa visdo de
transcendéncia, mas da localizacdo do(a) praticante, tanto em termos de
territérios e posi¢do, quanto em termos das peculiaridades de suas praticas de
conhecimento.

Assim como para os ecllogos a extingdo de cada espécie é uma perda
irrepardvel, pois ndo hd equivalente que possa substituir a espécie extinta,
abordar relagfes entre as praticas de maneira parcial afirma que os divergentes
saberes tradicionais ndo se equivalem. E a destruicio de prdticas de
conhecimento nédo pode ser justificada como uma infeliz condi¢do para nenhum
tipo de progresso. A ecologia das préticas é uma ferramenta ndo-neutra, que
implica na decisdo de nunca aceitar a destrui¢do (Cf. STENGERS, 2005a, p. 185).

A inteng¢do de uma ecologia das prdticas ndo é, portanto, defender as préticas
de conhecimento das ciéncias ou outra prética tradicional sobrevivente. Muitas
praticas ja foram destruidas pelo colonialismo e aquelas que sobrevivem nao sao
mais cruciais, mesmo as que reivindicam simbolizar a racionalidade humana. A
intencdo da ecologia das praticas é resistir a toda perspectiva que faz das
destrui¢des a condi¢do para algo mais importante.

Mais do que abordar as préticas, a perspectiva eto-ecolégica das associa¢des
parciais que se opera nesta tese aborda “associa¢des” entre elementos, préticas e
conhecimentos divergentes (LATOUR, 2012). E cada movimento de associd-los e
desagregé-los leva a pensar sobre a maneira como concebemos cada ponto nesse
coletivo heterogéneo (Cf. LATOUR, 2012, p. 22-25).

Propde-se, enfim, que a confluéncia pode se conectar a ideia de vinculos
parciais entre praticas divergentes. Confluenciar pode ser interpretada como
uma proposta para uma convivéncia parcialmente compartilhada, uma
convivéncia cuja condi¢do de possibilidade é sustentada pela diferenga, e ndo

pela igualdade.
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Mpambu Njila — o guardiao da encruzilhada

A encruzilhada é, também, uma imagem para a confluéncia. E a confluéncia
foi conectada, no ponto anterior, a uma associagdo parcial entre elementos
heterogéneos. Retomando falas de Oliveira no médulo ofertado por Pedrina
Santos no “Catar folhas”, este ponto constréi uma associagdo parcial entre a
proposta cosmopolitica de Stengers (2005b) e o lugar da “encruzilhada”.

Oliveira® diz que “pombo gira” e “pomba gira”, muitas vezes compreendida
como uma das formas femininas de exu katiso®, sdo deriva¢es da expressao
bantu “Mpambu Njila” (didrio de campo, 22/05/2017). Essa expressdo se refere
ao n’kisi que é o senhor das encruzilhadas, o guardido dos caminhos de decis&o.

As encruzilhadas podem ser interpretadas como circuitos em que energias de
mundos divergentes correm em mais de uma dire¢do. Se constituem como um
pontos de tensdo que provocam deslocamento e mudanga, espagos onde acontece
evolugdo, aprendizagem e invengdo, lugares de poténcia do ngunzo como forga
compositora da diferenciagdo.

Os pontos de conexdo entre mundos diversos, que se conectam pontos
heterogéneos contingencialmente, podem ser compreendidos como
encruzilhadas. Como um entrancamento parcial, o lugar da encruzilhada inclui
tensdo, movimento e desafio. A encruzilhada é um lugar de pressdo. Um né em
que errado e certo se articulam, transformam, desvinculam e diferenciam. E esse
movimento afeta cada ponto relacionado a esse né. Stengers nomeia a questdo
que se coloca nesse n6 de “cosmos”. Para Stengers (2005b),

cosmos se refere ao desconhecido, constituido por mundos
divergentes, multiplos, e as articulagdes que eles poderiam,
eventualmente, ser capazes, em oposigdo a tentagdo de uma paz que

pretende ser definitiva e ecuménica. (STENGERS, 2005b, p. 995,

traducdo nossa)

» Washington Oliveira, sobrinho de Pedrina Santos, é capitdo do terno de masambike Nossa
Senhora do Rosério na irmandade Os Leonideos e atuou como professor assistente no curso
“Catar folhas”.

« Katiso, conforme Pedrina Santos, ou “cati¢o”, conforme Nilsia Santos, é um termo usado para
diferenciar as entidades das divindades (SANTOS, N., comunicagao oral, 15/01/2020; SANTOS,
P., comunicagao oral, 11/03/2020).
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Um cosmos é habitado por “mais-que-humanos” (more-than-human) —
pessoas conectadas a tudo aquilo que as faz ser quem sdo — e “outro-que-
humanos” (other-than-human), “o que aponta para obrigagdes para com

7

divindades, espiritos, ancestrais...” que insistem em ser reconhecidos
(STENGERS, 2016, p. 175).

Stengers (2005b) combina ao cosmos o termo “politica”, no sentido de incluir
uma assinatura que localiza a responsabilidade do que se decide em presenca
desse coletivo parcialmente conhecido e heterogéneo. Atribuir uma perspectiva
“cosmopolitica” as prdticas de conhecimento é pensar nas maneiras como, no
entrancamento entre os diferentes elementos em um coletivo, cada um dos
pontos divergentes e localizados podem ser percebidos (Cf. STENGERS, 2018b,
p- 448). Se trata de mobilizar esse coletivo de maneira que o pensamento se

construa em presenca da tensdo que a conexao entre eles faz existir.

Politeismo — multiplicidade de tudo

As maneiras plurais com que os muitos povos origindrios de Abya Yala e
origindrios do continente africano cultuam a terra, a dgua, o ar, o sol e muitas
outra divindades constroem o que Antonio Santos (2015) denomina “cosmovisao
politeista”~. Para Antonio Santos, a cosmovisdo de um povo se deriva da maneira
com que se relaciona com o sagrado, que na concepcdo politeista, é multipla e
imanente a tudo que existe.

Para além da acepc¢do mais usual do termo “politeismo”, que se refere “a
presenca de uma pluralidade de deuses e espiritos” (BARBOSA NETO, 2012, p.
2), Barbosa Neto (2012) traca conexdes entre casas de religido e transforma a

acepgdo do termo:

« Esta tese faz uso conceitual do termo “politeista” e ndo pretende sugerir que os praticantes de
terreiros de axé concebam sua religido como uma oposicdo a um s6 Deus. Muito pelo contrario,
o Deus mdnos, muitas vezes sob outras alcunhas, participa das religides afro-brasileiras. Como
exemplo, Nilsia Santos (didrio de campo, 31/10/2017; comunicagdo oral, 15/01/2020) conta que
“o povo que cultua Ifd é monotefsta. Quando Pierre Verger afirmou que ‘orixds sdo deuses’
provocou um grande mal entendido. A forma de cultuar Deus é diferente. A grandeza de Deus é
tamanha que ndo d4 para colocar no oratdrio. Por isso o povo cultua emissdrios, porta-vozes. Na
Nigéria os orixds sdo tratados como divindades e Olodiimaré é O Deus tinico, Criador de tudo que

ha”
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o politeismo, nesse caso, concerne tanto a diversidade desses dltimos
[deuses e espiritos] quanto a multiplicidade interna a cada um deles e
também, de um modo mais amplo, a todas as formas existentes, dentre
as quais, por exemplo, a casa e o corpo de cada pessoa ligada a ela.
(BARBOSA NETO, 2012, p. 2)

Portanto, a conexdo parcial entre as acepc¢des da palavra “politeismo” por

Antonio Santos (2015) e de Barbosa Neto (2012) passa pela multiplicidade que,

no caso politeista, pode atravessar tudo o que existe.

Fronteiras — lugar de encontro com a diferenca

Na “cosmovisdo politeista dos contra colonizadores” (SANTOS, A. 2015, p.
20) as coisas ndo tém limite. As coisas tém “fronteira”. As fronteiras sdo espagos
de didlogo (SANTOS, A., gravagdo de dudio, 16/06/2017). Quando se chega a
uma fronteira, se alcanca a um espago para reflexdo e comunicagdo, até que se
encontre uma possibilidade de romper, atravessar, assim como a dgua “transflui
por baixo da terra ou pelo ar” (SANTOS, A. 2019, p. 24).

Os praticantes de axé mostram que o que é visto como real no mundo
colonizado é insuficiente. O reinado de Nossa Senhora Rosédrio dos negros se
configura como uma pratica cosmoldgica complexa, em que operagdes criativas
conectam seres, tempos e linguagens de modo a, dentre outras coisas, curar
relagdes destruidas pela colonizagdo (ALTIVO, 2019). A comunidade reinadeira
de Oliveira transforma o limite em fronteira ao “reativar” as suas prdticas de
conhecimento (STENGERS, 2018a, p. 7). A operacéo de

reativar significa reativar aquilo de que fomos separados, mas ndo no
sentido de que possamos simplesmente reavé-lo. Recuperar significa
recuperar a partir da prépria separacdo, regenerando o que a
separacdo em si envenenou. Assim, a necessidade de lutar e a
necessidade de curar, de modo a evitar que nos assemelhemos aqueles
contra os quais temos de lutar, tornam-se irremediavelmente aliadas.
(STENGERS, 2018a, p. 8)
Os reinadeiros transformam as prdticas de conhecimento que o ethos
colonizador tenta separar por meio da institui¢do de limites. Reinadeiros

reativam as maneiras de cultuar, derivam os objetos do culto em outros, sem que

isso substitua os seus vinculos com os minkissi. Isso lhes permite cumprir as suas
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obrigacdes. Obrigacdes os fazem pertencer a um mundo em que os min’kissi Sao
reconhecidos. E essa operagdo de reativacdo se faz em um meio perigoso, em
meio as energias avassaladoras das ruas e em uma fronteira ativa, diante de
padres e vigdrios catdlicos, que sdo incitados a sentir que devem ter a autoridade
de dizer o que realmente existe independente do lado da fronteira em que se

situam.
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3.4 Multiplicidade nas ciéncias - divergéncias nas

ciéncias

Retomamos a obra de Annemarie Mol, que inaugurou em 2002 a discussdo
sobre a multiplicidade nas ciéncias com o caso paradigmatico da aterosclerose~
em um hospital universitdrio no noroeste europeu (Cf. MOL, 2002, Capitulo 4).
O estudo de Mol, que é referéncia ainda hoje, permitird tragar, a partir da
compreensdo da constru¢do de multiplas realidades nas ciéncias, conexdes
parciais com préticas de conhecimento no axé. Intenta-se, ao trazer esse caso,
explicitar que, também nas ciéncias, as realidades sdo heterogéneas e inerentes

ao seu meio, o que torna inevitdvel a permanéncia das divergéncias.

Conhecendo a aterosclerose

Em um exercicio de filosofia empirica em um hospital académico, Mol (2002)
investigou as maneiras com que a medicina (moderna, cosmopolita e alopética)
se relaciona com o corpo e seu adoecimento. Mol (2002) observa que, entre os
departamentos do hospital, os(as) praticantes tém coisas diferentes a fazer e se
envolvem em diferentes prdticas. No departamento da patologia, colocar em a¢do
(enact, em inglés)- a aterosclerose é uma questdo que ultrapassa a observagédo de
tecidos humanos:

O patologista tira uma perna amputada de um saco plastico. Ele
procura um bisturi adequado e corta partes do vaso sanguineo. Nao
fosse pelas luvas que usa, suas maos ficariam sujas. E ele ndo é o tinico
que interage com a matéria fisica. Um técnico mancha a amostra com
fluidos. A luz passa através das lentes e decliva antes de alcangar seus
olhos. Colocar em agéo (enact) a realidade envolve manipulagoes. E, no
entanto, no departamento de patologia, colocar em agdo a aterosclerose

atinge seu apogeu quando os olhos do médico veem uma parede

= A aterosclerose pode ser definida como uma obstrugdo na artéria. Mas como serd explicitado
neste ponto, a aterosclerose pode ser conhecida de outras maneiras.

= O termo da lingua inglesa “enact” é utilizado por Mol (2002, p. 32) para dizer que, por meio das
praticas, os corpos (doengas, objetos, pessoas, entidades etc.) sdo feitos na prética. O termo sugere
que através das praticas, situadas no tempo e no espago, os entes sdo “colocados em agdo”
(tradugdo nossa).
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vascular aumentada. Quando a doenca é revelada e o conhecimento é
estabelecido. (MOL, 2002, p. 89, tradug¢do nossa, énfases da autora)

No departamento da clinica geral, a médica pergunta-se, no consultdrio, qual
é o problema e o que fazer para diagnosticd-lo (MOL, 2002). Ela escuta pacientes
descrever a dor em suas pernas. Sente seus pés frios ou pulsac¢des fracas. Assim,
conhece a aterosclerose (MOL, 2002, énfase da autora). Tanto o patologista como
a clinica geral combinam aspectos prdticos e 0s concentram no objeto — a
aterosclerose — de maneira a formar algum conhecimento.

Em relacdo ao departamento de patologia e aos consultérios, as intervengdes
terapéuticas colocam as doengas em acgdo de outra maneira: as suas prdticas
devem mudar o objeto com o qual interagem para melhorar a condigdo de satide
do(a) paciente (MOL, 2002). Os aspectos praticos da intervencdo terapéutica
fazem o tratamento, colocam a aterosclerose em acdo através de manipulagdes

que a transformam (MOL, 2002). E uma questdo de desfazer a aterosclerose.
Varias ateroscleroses

Quando ndo cindida das prdticas que a sustentam, a aterosclerose pode ser
concebida de formas diferentes em um mesmo hospital universitario (MOL,
2002). Mas néo todas as trés formas de uma s6 vez. A doenga pode ser conhecida
como uma parede vascular espessada no laboratério de patologia, como uma
perna dolorida no consultério, como um vaso a ser desobstruido no bloco
cirargico. Ela é distribuida em arranjos séciomateriais diferentes, separada em
lugares diferentes. Em uma institui¢do académica, Mol (2002) coloca em questdo
a nocdo de uma realidade univoca e transcendental sobre uma doenca
relativamente comum (MOL, 2002).

Entre os departamentos do hospital universitirio, ndo se procura
similaridade pratica (MOL, 2002). “Uma ontologia coerente e compartilhada néo
é necessdria para prdticas de tratamento e prevencdo” da aterosclerose (MOL,
2002, p. 115). A aterosclerose diagnosticada e a tratada ndo precisam ser a mesma.
Se esta é diagnosticada e aquela é tratada, cada uma ocupa o seu lugar: a primeira
no consultério e a segunda no bloco cirdrgico, por exemplo. A incompatibilidade

entre diferentes ateroscleroses ndo obstrui a possibilidade de tratamentos
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invasivos, medicamentos e outras terapias desfazerem a doenga, desde que ndo
sejam separados do lugar em que sdo colocadas em a¢do (MOL, 2002).

No hospital académico ndo hd uma maneira pior e outra melhor de colocar a
aterosclerose em ac¢do nem de desfazé-la (MOL, 2002). Nado hd concorréncia ou
disputa. Ndo hd, necessariamente, fragmentacao, pois hd um fluxo entre lugares.
H4 uma conexdo feita através de conversas, anotagdes em prontudrios e
discussodes francas e severas. A aterosclerose é colocada em acdo entre fortes
tensdes, insegurangas, possibilidades, riscos e incertezas (MOL, 2002).

Se nos departamentos de uma mesma instituicdo académica realidades sdo
colocadas em acdo de maneiras diferentes, a diferenciacio do mundo certamente
se multiplica quando se considera a diversidade de lugares em que se realizam
as préticas de conhecimento nas ciéncias. Assim como as experiéncias com
praticantes de terreiros de axé, as experiéncias com praticantes das ciéncias se
situam em realidades heterogéneas, que tém muitos lados e que podem se

encontrar contingencialmente.
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3.5 Trilhas para pensar praticas que afetam mundos

Nesta parte, as complexas praticas de conhecimento do reinado de Nossa
Senhora do Rosédrio em Oliveira foram apresentadas como movimentos que
colocam em agdo conexdes parciais entre mundos que se chocam
contingencialmente, articulando-os em uma encruzilhada césmica.

O caso de uma doenca em um hospital universitdrio mostrou como a
multiplicidade é concebida nas préticas de conhecimento cientificas. Conclui-se
que praticantes vinculados ao axé e as ciéncias concebem realidades vivas e
diversas onde o0s riscos, equivocos e incertezas também sdao multiplos.

Nogdes que permitem falar das prdticas situando-as em um hospital
académico e em uma irmandade reinadeira foram reunidas. Essas prdticas
colocam realidades divergentes em acdo sem que exista, irremediavelmente,
fragmentacdo. Isso porque, como os casos retratam, hd articulacdes entre
territérios préticos heterogéneos. Hd vinculos feitos em encontros, trocas e
choques severos. E tudo isso contribui para o cardter rico, adaptdvel e tenaz
dessas préticas.

Esta tese se situa na trajetéria de aprendizagem de uma praticante das
ciéncias encruzilhada com praticantes de tradigdes africanas. E um trabalho na
fronteira. N&o escapei de experimentar choques severos. Mas também
experimentei a constru¢do de confluéncias com gente muito pertinaz que
pertence a lugares vivos.

Também abordamos a colonizagdo como um comportamento localizado em
um meio. Falamos sobre os vinculos césmicos e, portanto, arriscados que o
reinado concebe ao realizar suas tradi¢des com sagacidade e criatividade em um
meio que convida a permanéncia do ethos colonizador. O cosmos do reinado
supera as nogdes de certo e de errado, conecta pontos em mundos heterogéneos
e vivos, produzindo realidades simultaneamente ténues e persistentes em
dimensdes que superam o que qualquer livro poderia dar conta.

Enfim, aproximamos ideias — por vezes divergentes — de cosmos e
politeismo na expectativa de realizar uma confluéncia entre muitos pontos em
mundos divergentes. Esperamos que os termos cosmos e politeismo, como
compreendidos por Antonio Santos e Barbosa Neto, quando conectados a nogao

de cosmos de Stengers (2005a) possam ter, como efeito, evidenciar que a maneira
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com que um coletivo politeista se relaciona com o sagrado estd articulada as
maneiras multiplas com que a realidade é colocada em agdo. Os casos, conceitos
e ideias entrancadas nesta parte nos permitem perceber que a cosmovisdo
politeista afeta as maneiras com que os praticantes confluem entre mundos. E, de
outra maneira, a cosmovisdo monoteista movimenta a maneira com que,
eventualmente, os praticantes que concebem um mundo mdnos se confrontam

com outros mundos.

Conhecimento situado

H4 praticantes das ciéncias que costumam reivindicar para si uma posi¢ao
exclusiva de julgamento contra todas as outras realidades (STENGERS, 2005a).
De todas as concepgdes sobre o mundo, a cientifica é aquela que se permite ver
como a dnica que reflete a realidade objetiva (LATOUR, 2008; STENGERS,
2005a). Stengers (2005a) cita como exemplo os fisicos. Praticantes que, em nome
da realidade fisica, afirmam que as outras pessoas ndo tém acesso direto ao
mundo exterior, que vivem em fic¢gdes e alucinam sobre como as coisas sdo
realmente (STENGERS, 2005a).

Concebendo um mundo mdnos, praticantes das mais diversas dreas das
ciéncias — mas, certamente, ndo todas — frequentemente tendem a considerar o
discurso das pessoas com quem pesquisam como ilusério (GOLDMAN, 2008).
Assumem a inexisténcia dos entes concebidos pelas préticas de conhecimento
ndo cientificas: “e é a isso que em geral se denomina cren¢a” (GOLDMAN, 2014,
p- 13).

Goldman (2018) comenta que essa ideia é tdo convencional que os praticantes
das ciéncias sequer experimentam a necessidade de explicitar inteiramente que
ndo existem “divindades, espiritos e forcas misteriosas, certamente, mas também
racas, tradi¢des inventadas, genealogias impossiveis etc.” (GOLDMAN, 2014, p.
14). A alternativa a essa perspectiva ndo seria a decretagdo de que, sim, essas
entidades existem. Esse caminho continuaria expressando a pretensdo da
tradicdo fundada na ciéncia moderna de poder julgar o que existe e o que ndo
existe (GOLDMAN, 2014).

“Nao se trata de uma questdo de existéncia ou inexisténcia”, mas de se olhar

para as relagdes (GOLDMAN, 2014, p. 14). A questdo é como incluir essa
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diversidade de entidades nos mundos que descrevemos e analisamos de maneira
interessante. A saida encontrada para essa questdo nesta tese é colocar as prdticas
em primeiro plano em uma abordagem situada (situated) dos conhecimentos
(STENGERS, 2005a, HARAWAY, 1995; VERRAN, 2013).

Enquanto algumas préticas cientificas costumam expressar a ambicdo
totalizante da verdade incondicional ao sugerir um cardter universalista aos
conhecimentos cientificos, o relativismo alega que se pode estar de maneira igual
em toda e qualquer parte, produzindo a relatividade de todas as verdades
(HARAWAY, 1995).

Com uma abordagem situada dos conhecimentos, divergindo tanto dos
apelos universalistas quanto dos relativistas, compreende-se o saber apoiado nas
préticas de conhecimentos do lugar que os fez (STENGERS, 2005a; VERRAN,
2013; HARAWAY, 1995). Néo é, portanto, o caso de se afirmar que ndo existam
verdades ou fatos. Mas, sim, de se compreender os conhecimentos, os conceitos,
os fatos e as verdades como algo que pertence a um lugar (HARAWAY, 1995). E

cada lugar é singular.

Desestabilizar o modo padrao das praticas cientificas

Goldman (2003; 2008) pesquisa politica no movimento negro em Ilhéus,
Bahia, tendo pesquisado o candomblé no mesmo lugar. Contrariando as préticas
cientificas hegemonicas, reconhece que as pessoas com quem pesquisa S3o
dotadas de reflexividade prépria, compreendendo que elas se constituem como
tedricos com quem se tenta conversar e se pode aprender (GOLDMAN, 2008).

Goldman (2008) comenta que a realidade que se coloca em a¢do com quem
ele pesquisa contém um “potencial de desestabilizacdo” dos modos de praticar
as ciéncias (GOLDMAN, 2008, p. 7). Trata-se de uma realidade divergente e, por
isso, dotada da capacidade de transformar os conhecimentos cientificos e os entes
que povoam a literatura cientifica (GOLDMAN, 2008).

Levando a sério as pessoas que sabem mais do que ele sobre o candomblé e
sobre o movimento negro, Goldman (2008) se relaciona, ainda que parcialmente,
as prdticas das pessoas com quem pesquisa. Essa associagdo traz, como

consequéncias, uma transformacao de si, de suas préticas e de seu mundo. Assim,
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o autor cria conhecimentos capazes de provocar novos sentidos nas ciéncias
(GOLDMAN, 2008).

Ao largo de trés anos, a pesquisa que inclui esta tese me vinculou a novos
pontos ativos, tanto nas comunidades de praticantes de axé como na
universidade. Nessa trajetéria, entrancada a prdticas, pessoas e coisas
divergentes, levar a sério as experiéncias fez com que cada passo a frente me
convidasse, em meio a desconcertos, a uma revisdo das minhas praticas de
conhecimento.

Entretanto, levar a sério o que se vive com quem e o que se pesquisa nado é
acessar e conhecer a realidade do modo que eles(as) conhecem (GOLDMAN,
2008). Também néo é levé-los(as) a conhecer a realidade como um(a) praticante
das ciéncias. A pesquisa se situa em uma fronteira. Um lugar em que hd disputas,
controvérsias e conflitos envolvidos no desenho do que é real (GOLDMAN,
2008).

Nesta tese, levar a sério o que vivi nas experiéncias em outras realidades tem
a ver com a operacdo de “reativar” (STENGERS, 2018b, p. 7-9). Reativar implica
em retomar a capacidade de respeitar toda existéncia, sendo que cada ethos é uma
existéncia. Reativar implica reconhecer e respeitar cada prética, ndo como uma
pratica minha, mas como uma experiéncia que me movimenta e me faz
reconhecer o que ndo sou eu e o que eu ndo sei (STENGERS, 2018b).

A operagdo de reativar, regenerando vinculos dos quais as prdticas de
conhecimento cientificas foram separadas pela colonizac¢do, evidencia que ndo
estamos sés. Retomar esses vinculos pode ser um antidoto contra préticas
envenenadas pelo ethos colonizador, como a determinagdo unilateral do que pode
contar como conhecimento objetivo. Experimentar as praticas ancestrais da
matriz africana é um ato que afirma a impossibilidade de estar, ao mesmo tempo,
nos dois lados de uma fronteira. Ndo é possivel estar nas ciéncias e no terreiro ao
mesmo tempo e da mesma maneira. Cada lugar solicita comportamentos
divergentes. Isso permite concluir que ndo é possivel, nem interessante, tomar o
lugar das pessoas com quem se pesquisa. Reativar vinculos com as préticas de
conhecimento das quais o ethos colonizador nos tenta separar permite a criagdo
de pontos de conexdes que podem levar aprendizado e cura as prdticas de

conhecimento cientificas.
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Parte 4 Desacertos entre mundos

Para pensar nas maneiras com que praticantes das ciéncias se relacionam com
as diferengas entre mundos, partimos de histérias da comunidade reinadeira de
Oliveira e da comunidade do kilombo Manzo N’'qunzo Kaiango, até alcangarmos

questdes relacionadas ao encontro com a diferenca nas academias cientificas.
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4.1 Ethos colonizador em agao

As dificuldades envolvidas na realiza¢do dos festejos de Nossa Senhora do
Rosdrio pelo reinado em Oliveira sempre foram enormes (ver PIRES, 2011).
Pedrina Santos conta que, em uma missa konga, um padre pediu, pela greta da
porta da igreja, que ela repetisse o “Lamento do Negro” ajoelhada (didrio de
campo, 22/08/2017; comunicagéo oral, 11/03/2020). A capitd Pedrina percebeu
que o padre ndo era da cidade. Pela greta da porta, perguntou: “De onde o senhor
veio? Onde o senhor aprendeu isso? Com quem aprendeu?” O padre nédo a
respondeu. Disse, somente, “repete, repete”. Enfim, diante desse impasse, a
capitd virou-se para trds, para o povo, e falou: “Louvado seja o Senhor Jesus
Cristo. Meus irmaos, Salve Maria! Eu acabei de cantar o “Lamento do Negro”. O
padre estd me pedindo para cantar novamente. Em tantos anos de reinado, nunca
vi cantar isso ajoelhada. Mas por respeito a N. Sra., Sdo Benedito, Santa Efigénia
e aos senhores que estdo aqui, eu vou fazer de novo”. Depois que a capita cantou
novamente a toada, o padre abriu as portas da igreja e se aproximou, com as
mdos estendidas, para cumprimentd-la. Mas, os bragos da capitd ndo
conseguiram se esticar na dire¢do do padre. Até a hora do ofertério, a capita se
sentia desgastada por, mais uma vez, fazerem o que queriam com 0s negros
(SANTOS, P., didrio de campo, 22/08/2017; comunicagéo oral, 11/03/2020).

Esse desacordo acontece em um meio que permite dizer que o
comportamento do padre indica o caracteristico ethos colonizador das
autoridades catdlicas que querem que tudo retrate a sua prépria imagem, que
pretende ser a imagem da verdade universal (SANTOS, A. 2015). As prdticas
colonizadoras das autoridades em Oliveira jd levaram a prisdo alguns capitaes
do reinado, entre eles o capitdo Leonideo Jodo dos Santos, pai de Pedrina Santos
(didrio de campo, 22/08/2017). Essas praticas também definiram, por tempos, a
proibicdo da realizagdo da missa konga na matriz, construida pelos negros. A
capacidade de destruicdo do ethos colonizador é encenada nos dois préximos

pontos.
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A construcao da igreja matriz em Oliveira

Uma capela pequena e simples, dedicada a Nossa Senhora do Rosério dos
Homens Pretos, foi construida pelos reinadeiros nas margens do caminho para
Goids em Oliveira (SANTOS, P., didrio de campo, 22/08/2017). Pouco depois,
um padre convocou as pessoas para, no mesmo lugar, construir uma grande
igreja. Onovo templo, erguido por pessoas escravizadas sobre a capela demolida,
foi consagrado pela igreja catdlica a Nossa Senhora de Oliveira, padroeira da
cidade. Pedrina Santos conta que ndo se opde a Nossa Senhora de Oliveira, mas
pensa que Nossa Senhora do Rosério é a dona da casa. Entendendo que Nossa
Senhora é uma s6, durante os festejos de maio e de setembro, a capitd Pedrina faz
um ritual chamado de “matina”. Antes do sol raiar, a capitd percorre certos
pontos do territdrio até chegar a porta dessa igreja, onde canta para N. Sra. do
Rosario.

Uma importante constru¢do no mundo da comunidade reinadeira foi
destruida pelo ethos colonizador de autoridades catdlicas. Nessa agdo unilateral,
aigreja catélica negou a realidade dos praticantes do reinado. Colocou as pradticas
de conhecimento dos reinadeiros em um lugar invisivel. Construiu, sobre elas,
uma realidade que as tenta anular. A capela de Nossa Senhora do Rosdrio dos
Homens Pretos foi submetida abaixo de uma linha ontoldgica, onde se situa o
que ndo é discutivel, onde permanece aquilo sobre o qual ndo se deve pensar,
aquilo que se rejeita considerar (CADENA, 2015). No mundo colonizado, néo é
possivel acessar tragos que registrem a existéncia da capela. As préticas
reinadeiras excedem o ethos dos catdlicos a ponto de ndo lhes permitir sequer
tolera-las.

O reinado permanece realizando seu festejo em Oliveira todos os anos. Mas
as autoridades catdlicas se mostram incapazes de aceitar integralmente as
prdticas reinadeiras. No mundo catdlico, o n’kissi é apagado, assim como a capela
foi apagada. As diferencas sdo algo com o que os catdlicos ndo devem se
confrontar. A igreja define o que pode e o que ndo pode formar e informar a
realidade segundo os termos de sua prépria condigdo. Julgando a ordem das
coisas, a igreja catdlica se desobriga a pensar, a prestar atengdo, a ter cuidado.

Recusando-se a ter que se haver com surpresas, se afasta das possibilidades de
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negociacdo das realidades. A igreja catdlica idealiza um “limite” para o mundo
ao fechar-se sobre si mesma (CADENA, 2015).

Intervencao no Manzo

Mametu Muiandé comentou que, quando foi convidada para oferecer o
primeiro curso Catar folhas, em 2016, pensou que precisaria comprar roupas
novas para estar na UFMG (didrio de campo, 03/10/2017). Logo compreendeu
que a convidavam precisamente por ela ser quem é. E antes desse convite,
Muiandé pensava que jamais poderia entrar em uma universidade. A maneira
como algumas institui¢des se relacionaram com mametu Muiandé e sua familia
tem pontos em comum com a sua sensagdo de poder ser posta para fora da
universidade.

Em 2012, a Companhia Urbanizadora e de Habitagdo da prefeitura de Belo
Horizonte retirou as familias da casa do pai Benedito (ASSOCIACAO, 2017;
didrio de campo, 03/10/2017). Um 6rgado municipal despejou a comunidade do
kilombo Manzo de seu proéprio territério. Levou as pessoas para um abrigo
publico. A justificativa da prefeitura para essa imposi¢do seria o risco de um
desabamento.

Mauro, filho de mametu Muiandé, serralheiro e professor de capoeira, comegou
a oferecer aulas de capoeira no abrigo publico. As pessoas que ficavam a toa
passaram a participar. Se fortaleceram e comegaram a querer entender os seus
direitos. Depois de trés meses, a equipe do abrigo proibiu as aulas. Mauro tentou
conversar sobre a continuidade da capoeira no abrigo. Os funciondrios sugeriram
a ele que organizasse uma festa junina. Entdo, Mauro deixou o abrigo publico e
voltou para o Manzo com seus filhos. De volta ao kilombo, Mauro encontrou a
cozinha destruida. O territério descaracterizado. Os pés de mamona, os alecrins,
o pé de jatobd, os bambus, todos arrancados. Mas nenhuma intervengdo foi
realizada onde se alegou haver risco de desabamento.

O abrigo recebeu as pessoas, mas ndo recebeu as suas praticas. O territério
prdtico da comunidade foi mutilado, as plantas e objetos sagrados removidos. A
politica da prefeitura de Belo Horizonte anulou a realidade da comunidade. Mais
uma vez, o ethos colonizador destruiu parte importante daquilo que compde um

mundo diferente. Subordinou o mundo sagrado do Manzo a impossibilidade de
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existéncia. E, por anos, esse movimento foi algo sobre o qual a prefeitura se
recusou a pensar.

A comunidade do kilombo Manzo permanece resistindo por meio do exercicio
de suas praticas ancestrais. Mametu Muiandé se mudou para um terreno em Santa
Luzia, levando com ela o sagrado (ASSOCIACAO, 2017; didrio de campo,
03/10/2017). L4, o terreiro de candomblé foi reconstruido. O espago do antigo
terreiro em Belo Horizonte foi transformado em um espago cultural para as
criancas. Hoje, a comunidade do Manzo tem uma relagdo interessante com o
municipio de Belo Horizonte e se apoia nas leis para que seus espagos e costumes

sejam respeitados.

Desacordo ontoldgico

A construcdo da igreja matriz em Oliveira e a intervencdo no Manzo se
configuram como exemplos de “desacordo ontolégico” (CADENA, 2015, p. 279).
O desacordo (disagreement, em inglés) ontolégico é imanente a pontos de disputa
que fazem mundos divergir, ainda que continuem a se conectar (CADENA,
2015). Trata-se de nds onde hd controvérsia e tensdo. Mas ao invés de provocar
transformacdo, longe de criar pontes entre mundos, o desacordo ontolégico
impde uma destruicio em nome de um mundo mdnos. E um lugar de impoténcia,
onde se aprisiona a criatividade, a aprendizagem e a invengao.

Em pontos assim, as coisas sdo pouco reconheciveis para além das fronteiras
entre mundos (CADENA, 2015). A capela de Nossa Senhora dos Homens Pretos
e o sagrado no kilombo Manzo, ndo sdo reconhecidos por quem estd do outro lado
da fronteira. Essas diferencas clamam por reconhecimento e irritam o limite da
ontologia que o colonizador catélico impde. Mesmo diante de incémodo,
violéncia e tensdo, os mundos divergentes se mantém circunstancialmente e
irremediavelmente relacionados. As suas divergéncias mostram que, em relagdo

ao mundo moderno, o que se assume como realidade englobante é insuficiente.
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4.2 0 mundo dos modernos

A seguir, o paradigma fundador da ontologia da sociedade moderna é
caracterizado com Latour (1994). Com Antdnio Santos (2015) e Cadena (2015),
propde-se que a ontologia dos cristdos modernos incita o ethos colonizador na
América Latina. O fasciculo é concluido comentando a operacdo de limitar,
prdtica que se assenta sobre a ontologia mdnos e produz desacordos

devastadores.

Ontologia moderna

A ontologia moderna é sustentada por dois conjuntos de préticas opostas
(LATOUR, 1994). Um desses conjuntos de préticas cria, por “purificacdo”, dois
dominios ontolégicos distintos, ou seja, duas categorias nas quais tudo o que
existe deve ser encaixado: a natureza e a sociedade (LATOUR, 1994, p. 15).

Um outro conjunto de préticas — de “mediacdo” ou “translacdo” — conecta
os entes das duas categorias (LATOUR, 1994, p. 16). A mediacdo relaciona entes
de dominios ontoldégicos divergentes. Mas sdo prdticas “impensdveis” pelos
modernos. Uma questdo ndo poderia estar, ao mesmo tempo, sob o dominio da
politica e da ciéncia modernas (LATOUR, 1994).

Latour (1994) aponta, enfim, um recurso fundamental para que se possa
designar um campo de moderno: um Deus suprimido da natureza e da
sociedade, cuja transcendéncia se poderia acessar caso houvesse conflito entre a
politica e a ciéncia modernas (Cf. LATOUR, 1994, p. 38-40).

Latour propde que os modernos sdo aqueles que veem os ndo modernos
como povos exdticos, vinculados a crengas (Cf. LATOUR, 2015, p. 141). Projetam
sobre os ndo modernos a regra de abstenc¢do e desvinculamento. Uma regra que,
se aplicada sobre eles mesmos, os mataria. Ndo é possivel imaginar uma
existéncia em que se solicita a todos(as) que deixem para trds seus vinculos,
pertencimentos e obrigag¢des, que abandonem tudo aquilo que os permite existir
e que os faz ser quem sdo. A transi¢do de um estado vinculado para um estado
absolutamente livre de vinculos seria o completo cessar de qualquer agdo (Cf.
LATOUR, 2015, p. 136-137), ou seja, o inexordvel fim da vida.
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Como alternativa a essa proposicao de Latour, a no¢do dos “modernos” é
retomada como referéncia aos colonizadores da Europa ocidental, afirmando que
podem ser compreendidos como aqueles que projetam sobre os demais seus
vinculos e obrigacdes. Contando a histéria da conquista do mundo, os modernos
colonizadores alegam ajudar os ndo modernos a alcangar o progresso. Os coagem
para que passem a pertencer ao mundo moderno, substituindo suas obrigacdes
e transformando os vinculos que os faziam ser diferentes.

A diferenciacdo dos modernos em relagdo aos ndo modernos nao diz,
portanto, da oposicdo de um estado vinculado a um estado de liberdade
(LATOUR, 2015). Um corpo vivo pertence, necessariamente, a um ou outro
territério pratico. Se um corpo estd vivo, estd vinculado e, portanto, é colocado
em movimento e coloca em movimento. A diferenca é algo atribuido pelas
diferencia¢ées dos vinculos (Cf. LATOUR, 2015, p. 141).

Latour resume os vinculos dos modernos aos “dois grandes colecionadores
ou acumuladores de sua prépria tradigdo: a natureza e a sociedade, o reino da
necessidade e o reino da liberdade” (LATOUR, 2015, p. 142). Acrescentamos a
esse resumo, com a proposi¢do de Antonio Santos (2015), o reino do temido Deus
ménos. Um vinculo com um Deus que convida os modernos ao comportamento

colonizador.

Cosmovisao monoteista

Antonio Santos (2015) propde que a concepgdo da existéncia de um s6é Deus
ao qual se deve temer, um Deus desterritorializado, que estd em uma posicao
Unica, para a qual se pode olhar verticalmente, acima de tudo e de todos, faz
parte da cosmologia da sociedade cristd, monoteista e colonizadora (SANTOS, A.
2015; 2019).

Antonio Santos (2015) comenta que, na histéria biblica de génese da
humanidade, o homem, ap6s dar ouvidos a mulher, comeu o fruto proibido. Em
razdo disso, Deus amaldigoou a terra. Desde entdo, a terra produziria somente
espinhos e ervas daninhas. Assim a humanidade foi castigada. Sua punigdo seria
plantar para ter o que comer (SANTOS, A. 2015).

Na histdria biblica, Deus aterroriza os primeiros seres humanos promulgando

que os frutos da sua terra sdo danosos e ndo devem ser comidos. Se os frutos que



98

nascem na terra estdo amaldigoados, as pessoas estdo condenadas a trabalhar
para sobreviver. O Deus da biblia amedronta a humanidade. Cria o medo de
Deus, o medo do sagrado, um medo que Antonio Santos denomina “cosmofobia”
(SANTOS, A. 2015, p. 31). Esse é um acontecimento muito forte que forma a
cosmologia do povo euro-cristdo, que passa a produzir para sobreviver e fugir
dos castigos do seu Deus (SANTOS, A. gravagdo de dudio, 16/03/2017). Alguns
grupos europeus sairam pelo mundo em uma frente de colonizagdo,
transmitindo esse terror aos povos ndo modernos.

Cadena (2015, p. 105) avalia, de um ponto de vista latino-americano, que o
cristianismo é fundamental para o dominio colonial nas Américas. Desde a
invasdo ibérica em Abya Yala e Pindorama a politica esteve entrancada no
cristianismo monoteista. A divisdo entre a natureza e a humanidade, inventada
anteriormente na Europa, opera sob o dominio do Deus mdnos cristdo. Isso é o
que convida o comportamento colonizador na América Latina. Autorizada pela
razdo moderna e pela fé cristd, a colonialidade se assenta sobre a divisdo entre a
natureza e a humanidade, e habita tanto a politica quanto a ciéncia na América

Latina.

Desenhando o limite

Boaventura Santos comenta que o pensamento moderno realiza distin¢des
visiveis e invisiveis, que dividem a realidade em um lado da linha e o outro lado
da linha (SANTOS, B., 2007, p. 71). O que é colocado do outro lado da linha
desaparece como realidade para o colonizador. O ethos colonizador o torna
inexistente, como algo que ndo precisa ser compreendido.

O desenho dessa linha pode se relacionar, parcialmente, com a operagdo de
limitar. O limite é objeto de praticas modernas unilaterais que discriminam
obsessivamente o racional e o irracional, os fatos e os fetiches (LATOUR, 2015).
Os modernos se consideram autorizados a acreditar que possuem o significado
do que conhecem de maneira desterritorializada (Cf. STENGERS, 2005a, p. 995).
Acreditam que estdo em posicdo de dominar um consenso sobre um fato para
além das fronteiras de seu territério prético. O resultado disso é a violenta

destruicdo de mundos colocados em agdo por praticas de conhecimento dos
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povos colonizados. “A medida em que a frente de colonizacdo avanca, o mundo
se povoa de crentes” (LATOUR, 2002, p. 15).

O limite, nas ciéncias modernas, concebe uma natureza determinada. Uma
natureza cuja realidade modnos seria descoberta pelas préticas objetivas das
ciéncias modernas. Outro limite compreende uma sociedade construida somente
por cidaddos: “sdo os homens e apenas os homens que constroem a sociedade e
decidem livremente acerca de seu destino” (LATOUR, 1994, p. 36).

Desta sociedade, criada pelos homens, também se diz “durdvel e sdlida,
imensa e forte, que mobiliza o comércio, as invengdes, as artes” (LATOUR, 1994,
p- 37), ultrapassando infinitamente quem a criou. Enfim, a sociedade seria uma
constru¢do do homem, cada vez mais sustentada por coisas, forcas e instancias
ndo humanas. E natureza seria, a0 mesmo tempo, inacessivel e acessivel: mundos
mutdveis e misteriosos das pessoas comuns cuja realidade univoca pode ser
definida por préticas de conhecimento cientificas (LATOUR, 1994).

A divisa entre os coletivos “natureza” e “sociedade” é intensamente
contraditéria (LATOUR, 1994). A natureza intervém na construgio das
sociedades, sem que deixe de ser radicalmente inacessivel pelas pessoas comuns
(LATOUR, 2015). Aos homens é permitido decidir livremente seu destino, mas
precisam mobilizar a natureza a todo instante para se sustentar (LATOUR, 1994).

A distingdo entre a natureza e a sociedade é um esforco para afastar essas
contradi¢des (LATOUR, 1994). Ao fazer dos territérios das ciéncias e da politica
territérios praticos divergentes, os modernos tentam silenciar as controvérsias e
as prdaticas de mediacdo. Transgredindo na prdtica o que normatiza como
constitui¢do, a ontologia moderna permite fazer tudo sem estar impedido de
nada. As préticas de translagdo colocam uma realidade em agao que é situada do
outro lado da linha e é ativamente negada. Somente o trabalho da purificacgdo é
reconhecido como existente pelo ethos colonizador.

A partir da nogdo proposta por Guha (2002), Cadena (2015) compreende o
limite como a primeira coisa fora da qual nada hd e a primeira coisa dentro da
qual tudo deve ser encontrado. Além do limite, estd um real que é um nada. Um
“excesso” que ndo pode ser confrontado (CADENA, 2015, p. 13).

Os modernos desenham limites nos reino da natureza, da sociedade e do
Deus ménos. A igreja catdlica ndo leva os reinadeiros a sério porque a sua

“diferenca radical” emerge como uma condi¢do que excede a realidade das
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institui¢des monoteistas dos estados modernos (CADENA, 2015, p. 31). A
prefeitura de Belo Horizonte destruiu os objetos sagrados no kilombo Manzo por
sua incapacidade de se confrontar com o que, para ela, seria um excesso diante
dos termos de sua constituicao.

A diferenca radical ndo é algo que a comunidade kilombola Manzo e a
comunidade reinadeira de Oliveira tém. A diferenca radical é uma condicdo
criada na relacdo com a vizinhanga. Essa diferenca pode ser identificada em
encontros em que as pessoas se conscientizam de seus erros muatuos, mesmo que
ndo se informem completamente sobre aquilo que compde esses erros. Mas essa

diferenca pode ser invisibilizada em préticas colonizadoras (CADENA, 2015).
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4.3 Instituicles cientificas — espacos de violéncia?

As universidades, surgidas no mundo europeu, tem seu ethos afetado pela
ontologia moderna. Sdo mais do que espagos de producdo de conhecimento
(KILOMBA, 2019). Sao, também, espacgos que guardam praticas de colonizagao.
As universidades podem ser espagos de violéncia (KILOMBA, 2019).

Como as “chocadeiras dos ovos do colonialismo” (SANTOS, A. 2019), as
universidades se constituem como locais que consolidam as hierarquias
coloniais. A ordem moderna convida, nas academias cientificas, a uma
permanéncia dentro de limites, uma espécie de barreira mental e material além
da qual ndo se deve ultrapassar (LATOUR, 2015). Atravessar essas barreiras,
construidas, vigiadas e defendidas em operag¢des de policiamento, seria exceder
a razdo, perder-se.

Tendo isso em vista, comento a nogdo de “epistemicidio”, cunhada por
Boaventura Santos (2007, p. 91) e conceituada por Carneiro (2005). Concluo este
fasciculo com uma confluéncia entre as ideias sobre os saberes “organicos” e

“sintéticos” de Antonio Santos (2015) e as praticas cientificas.

Epistemicidio

Carneiro (2005) desenvolve a proposi¢do de Boaventura Santos, que o
epistemicidio forma, com o genocidio, um par de elementos fundamentais ao
processo colonial. O epistemicidio ocorre sempre que hd criminalizacgdo,
subjugacdo, marginalizacdo de préticas e de grupos que poderiam ameacgar a
expansdo da modernidade. Para Boaventura Santos (2007), o epistemicidio
ocorre contra trabalhadores, povos indigenas, comunidades da matriz africana,
mulheres e minorias nas mais diversas localizagdes no globo terrestre.

Para Carneiro (2005), além de anular e substituir os conhecimentos desses
grupos, o epistemicidio passa

pela negacdo ao acesso a educagdo, sobretudo de qualidade; pela
producdo da inferiorizacdo intelectual; pelos diferentes mecanismos
de deslegitimagdo do negro como portador e produtor de
conhecimento e de rebaixamento da capacidade cognitiva pela

caréncia material e/ou pelo comprometimento da autoestima pelos
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processos de discriminagdo correntes no processo educativo.
(CARNEIRO, 2005, p. 97)
Carneiro (2005) compreende o genocidio como um epistemicidio, ao passo em
que se eliminam os corpos diferentes e os conhecimentos estranhos, sustentados
por préticas que contrastam com as modernas.

Carneiro (2005) propde que, em versdo contemporanea, o epistemicidio se
manifesta nas universidades brasileiras na oposicio entre um discurso
académico e um discurso militante, por meio da qual o pensamento dos
movimentos populares, como os movimentos negros, é desqualificado, tomado
enquanto fonte de saber, mas ndo enquanto autoridade. Do outro lado, o discurso
do branco sobre o negro é legitimado (CARNEIRO, 2005). Aquilo que néo reflete
o branco é subjugado, ndo pode pertencer as academias cientificas.

Em confluéncia com as consideragdes de Carneiro (2005), Kilomba
compreende as academias como espacos em que a fala do colonizador, a fala
colonizadora, é considerada universal, objetiva, neutra, racional, imparcial
(KILOMBA, 2019). O colonizador tem fatos e conhecimentos. Mas as elaboragoes
de pessoas que se posicionam em relacdo a sua realidade, sejam elas afro-
brasileiras, latinas, indigenas, politeistas, mulheres, LGBT+ etc., quando
inseridas no dominio das ciéncias modernas, excedem. Suas proposi¢des sdo
consideradas pelo colonizador como uma fabricacdo impossivel da realidade,
uma ilusdo, talvez uma alucinagdo que pode ser interessante, mas ndo cientifica:
especifica, subjetiva, pessoal, emocional, parcial (KILOMBA, 2019). Para eles,
essas pessoas ndo teriam conhecimentos, mas sim opinides e experiéncias da
ordem do senso comum, ao qual a ciéncia moderna se opde. Além disso, suas
questdes ndo estariam entre aquelas que as ciéncias modernas devem se
confrontar.

Os colonizadores, dentro das universidades, esperam que as diferencas que
excedem a constituicio moderna, sejam anuladas, invisibilizadas ou
substituidas. Gonzaga (2014) observou, em relac¢do a técnicos(as)-administrativos
em educacdo na UFMG, que certa aparéncia ndo é formalmente exigida. Mas as
pessoas negras, com cabelos crespos, permanecem segregadas em determinados

postos de trabalho. E incomum encontrar técnicos(as) ocupando funcdes

estratégicas ou, até mesmo, participando da definicio das politicas a serem
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desenvolvidas nos setores administrativos. E isso se faz ainda mais raro quando
se trata de um(a) técnico(a) negro(a) (GONZAGA, 2015).

Assim como o corpo negro, as artes e os conhecimentos produzidos pelas
tradi¢des de pensamento de povos africanos causam desconforto a sociedade
moderna, que acessa, saqueia e se apropria dessa producdo. Egipcios, por
exemplo, sdo retratados como brancos em filmes e videogames, e as origens dos
precisos conhecimentos da matemdtica, medicina, filosofia, entre outros, é
tomada como euro-americana. Esquece-se com facilidade que o sistema
numérico sobre o qual as ciéncias fisicas, quimicas e bioldgicas se assentam, por
exemplo, é de origem indiano-ardbica.

A aula de Nilsia Santos no “Catar folhas” em 2017 provocou admiragdo,
surpresa e curiosidade com revelacSes sobre as ciéncias, a matemdtica,
astronomia, medicina, metalurgia, filosofia e ética codificadas pela civilizagdo
negra na regido do Antigo Egito entre 2000 a.C. e 6000 a.C. (didrio de campo,
31/10/2017). Nilsia Santos apresentou Imhotep, o primeiro grande génio da
humanidade. Imhotep arquitetou a primeira pirdmide, construida a partir de
2630 a.C. Ela enfatizou que pesquisadores citam documentos egipcios de 5000
a.C., documentos que sdo conhecidos, porém, negligenciados pelo corpo mais
amplo das academias cientificas. Esses documentos provam, por exemplo, como
a antiga civilizagdo negra egipcia mediu, com minuciosa precisdo, a latitude e
longitude dos principais pontos no curso do rio Nilo, desde o equador ao mar
Mediterraneo. Destaca que no continente africano se originaram muitas das
prdticas cientificas sobre as quais se apoiaram os posteriores desenvolvimentos
das ciéncias.

Portanto, o conhecimento que convencionalmente circula nas institui¢des de
ensino versa sobre um recorte muito especifico de conhecimentos, fortemente
colonizado pela Europa, que poderia ser compreendido como um pasticho de
saberes de diversos povos, que acabam sendo subalternizados pela colonizagao.

Na contra corrente das prdticas colonizadoras nas universidades, o Encontro
de Saberes substitui a ideia de um programa de conhecimentos univoco pela
proposta de uma diversidade de conhecimentos e de ancestralidades diversas.
Barbosa Neto ouviu, de um estudante que participou da primeira edigdo do curso

“Catar folhas” em 2016, o seguinte:
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Eu, que sempre estudei em escola publica, que sou preto, gordo e gay,
comecei a estudar no Instituto de Ciéncias Biolégicas da UFMG. E tudo
naquele lugar me faz sentir vergonha de quem eu sou. No Encontro de
Saberes eu entendi quem eu sou e por que eu estou nessa
universidade.«

Na UFMG, muitos estudantes relatam que participam do Encontro de Saberes
para encontrar suas ancestralidades (didrio de campo, 2017). Trata-se de um
cendrio em que as invisibiliza¢des a que sdo submetidos nos demais espagos
podem ser identificadas, colocadas em foco e, entdo, enfrentadas explicitamente.
Muitos outros afirmam participar dos cursos para ter acesso a conhecimentos
descolonizados, que circulam fora do eixo euro-americano. Ainda hé aqueles que
tem em vista, ao participar do Encontro de Saberes, o seu desenvolvimento e

crescimento como pessoa.
Saberes sintéticos e saberes organicos

Antdnio Santos trabalha com a ideia de uma fronteira entre saberes
“organicos” e “sintéticos” que é, também, um debate entre divergentes modos de
pensar (gravagdo de dudio, 16/03/2017; SANTOS, A. 2019, p. 25-27). Ant6nio
Santos relaciona o saber organico as prdticas dos mestres e mestras dos
conhecimentos populares. Compreende o saber organico como aquele que vive
integrado a natureza. O saber organico diz respeito ao ser. £ um saber que guarda
0s peixes nos rios, guarda os frutos nas drvores. Um saber que é vivo e ndo precisa
ser escrito para estar em a¢dao no mundo (SANTOS, A. 2017, gravacado de dudio,
30/03/2017).

Antodnio Santos relata o caso de uma praticante das ciéncias que realizou uma
pesquisa na légica do saber organico (gravacdo de dudio, 04/04/2017). Essa
praticante é a Bianca, uma pds-graduada que é amiga da comunidade Saco
Curtume e usou o livro “Coloniza¢do, quilombos: modos e significagdes”
(SANTOS, A. 2015) como uma das referéncias em sua pesquisa. Bianca foi

contratada pela empresa que estd construindo o maior parque de energia solar

« A fala desse estudante, ndo identificado, da licenciatura em ciéncias biolégicas da UFMG, foi
citada por Barbosa Neto em uma conversa sobre o Encontro de Saberes na UFMG em 2016.
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da América Latina. E esse parque de energia solar se situard no Piaui, nas
proximidades do quilombo Saco Curtume.

Ignorando a legislagio e desenvolvendo o projeto sem consultar a
comunidade, a empresa de energia solar tentou burlar os processos de
licenciamento para instalar o parque de energia solar no Piaui (SANTOS, A.,
gravacdo de 4dudio, 04/04/2017). Bianca, amiga da comunidade, era a
responsdvel na empresa por acompanhar o processo de implementa¢do do
parque de energia solar. Ela disse, dentro da empresa, que ndo poderiam passar
com linha de transmissdo de energia no territério do quilombo Saco Curtume
sem uma negociagdo com a comunidade. Ela recomendou que fossem a
comunidade para conversar.

Uma equipe da empresa de energia solar foi até a comunidade e contou uma
histéria fajuta. A comunidade respondeu pedindo um novo estudo para a
instalagdo do parque de energia solar e da linha de transmissdo de energia no seu
territério. Enfim, a comunidade negociou com a empresa a instalacdo de uma
minifdbrica de energia solar para Saco Curtume e o pagamento de um curso, com
um professor da universidade, para formar vinte jovens para trabalhar com
energia solar na empresa e aprender mais 14 dentro.

Bianca ganhou algo com a pesquisa, que desenvolveu se apoiando no saber
da comunidade. E entendeu que a histéria ndo se encerrava ao conquistar o seu
diploma. Ela teve a sensibilidade de perceber questdes importantes para a
comunidade e agir para que eles também pudessem ganhar com essa conexdo
(SANTOS, A., gravagdo de dudio, 04/04/2017).

Por outro lado, Antdnio Santos descreve o saber sintético como um
conhecimento linear, fragmentado, que envolve o ter (gravacdo de &dudio,
21/03/2017). Antonio Santos exemplifica o saber sintético com o caso de uma
praticante das ciéncias que, estudando o cerrado, o entrevistou. Passou algum
tempo, ele conversou com uma amiga, que também foi entrevistada pela mesma
pessoa. A amiga o perguntou: “Tu jd tens o livro da doutora?” Santos a pergunta:
“Qual livro?” A amiga responde que a tese da pessoa que os entrevistou se
transformou em um livro. Estd nas livrarias e custa vinte e cinco reais. No livro,
encontram-se trés paginas com a entrevista que a pessoa fez com Antonio Santos.

Nesse caso, uma praticante das ciéncias foi a comunidade e fez perguntas a

Antdnio Santos. Entdo, ela escreveu as suas respostas e as colocou em um texto
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que apresentou como seu. Esse texto virou uma tese guardada na prateleira de
uma biblioteca. Depois, virou um livro a venda na livraria. O saber organico que
ela buscou na comunidade Saco Curtume foi sintetizado. Se ninguém ler esse
texto, esse saber sintético ndo se colocard em a¢do no mundo, permanecerd
guardado em uma prateleira, desconectado da vida. Assim se constitui um
conhecimento paralisado e doente. “O sintético é o bloqueio da vida” (SANTOS,
A., gravagdo de dudio, 30/03/2017).

Antdnio Santos conta que estdo fazendo combinados com as pessoas que
querem fazer pesquisas com as comunidades (didrio de campo, 13/05/2017).
Essas pessoas tem seus interesses. Os(as) praticantes das ciéncias ganham algo
com a pesquisa. Antdnio Santos sabe que a histéria dos conquistadores, que vao
ajudar as comunidades, é uma mentira. Logo, as pessoas da comunidade
discutem como a pesquisa pode ser importante para elas também.

Antonio Santos vé valor nos encontros e conexdes entre comunidades e todas
as dreas das ciéncias, desde que os praticantes mudem um “pouquinho” (sic) a
maneira de fazer ciéncias, no sentido de ter sensibilidade de perceber as questdes
da comunidade (gravagdo de dudio, 13/05/2017). Os praticantes das ciéncias

podem servir ao povo. E Antdnio Santos afirma que isso estd acontecendo.

Ciéncias modernas — ciéncias sintéticas

Galileu Galilei é lembrado frequentemente como o grande vanguardista das
ciéncias modernas (Cf. STENGERS, 1990, p. 16). Ele criou experimentos com
instrumentos acessiveis, como péndulos e rampas, trabalhando intensamente ao
longo de cinco anos. Nesse percurso, cometeu muitos erros. Seus rascunhos
mostram que se perdeu em um labirinto matemadtico, que atravessou momentos
em que esteve “tdo confuso quanto suas notas” (STENGERS, 1990, p. 29).

Para avangar, Galileu precisou inventar uma nova maneira de interrogar
fendmenos articulando suas observacées a fisica e a matemadtica. A criacdo de
Galileu possibilitou, enfim, a origem da operagdo de “por-em-equivaléncia” (em
francés, mise en équivalence) a altura da queda de um objeto e a velocidade com
que esse objeto alcanca o chdo (STENGERS, 1990, p. 39-40). Combinando

experimentos, fisica e matemadtica, Galileu criou a relacdo de equivaléncia entre
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a causa (altura) e o efeito (velocidade) para qualquer objeto em movimento
uniforme em queda no vdcuo.

Em circunstancias em que as cria¢des cientificas poderiam lhe custar a vida,
Galileu transformou a maneira de fazer ciéncias. Seu trabalho marcou a fundagao
de uma fisica moderna e toda uma revolugdo das préticas de conhecimento
cientificas. Mas Stengers pondera que o trabalho de Galileu néo explica a origem
das ciéncias modernas (Cf. STENGERS, 1990, p. 42; 2005b, p. 999). O fato desse
ser um acontecimento associado a um novo tempo é o que precisa ser explicado.

Stengers (2005b) se remete ao estudo de Needham para explicar a revolugdo
cientifica moderna (1973 apud STENGERS, 2005b). Como embriologista,
Needham sabia que nem a fisica nem a matemdtica eram a razdo do nascimento
e da acelerada expansdo das ciéncias modernas. A explicagdio que Needham
escolheu para esse acontecimento destaca a liberdade dos empreendedores
europeus na idade moderna.

Durante a idade moderna, movimentados por uma sensacdo de escassez de
metais valiosos, empreendedores europeus construiram redes mercantis cada
vez mais amplas. Independente de qualquer coeréncia com a constituicdo
moderna, esses empreendedores conectaram seus interesses gananciosos a
pontos cada vez mais numerosos e dispares, situados em diversos pontos do
planeta. Esse foi um tempo de crescimento para os praticantes das ciéncias.

A luneta, um instrumento novo que tornava a pessoa capaz de observar
objetos a longas distancias, foi aprimorada por Galileu. Em tempos de expansao
de relagdes mercantis e coloniais através dos mares, a luneta galileana foi
considerada um bom objeto para uso nas navegacdes e para trocas comerciais.
Além da venda das lunetas serem lucrativas para Galileu, ele observou coisas
surpreendentes no céu com esse novo instrumento. Sua cria¢do lhe permitiu
adicionar observagdes para apoiar a hipétese heliocéntrica copernicana.

Ao apoiar a hipétese copernicana, Galileu colocou suas prdticas de
conhecimento em relagdo direta a grande questdo da autoridade catdlica (Cf.
STENGERS, 2005b, p. 999). Galileu questionou os direitos do conhecimento do
empreendedor em relacgdo a fé catélica. Dotou os fatos cientificos da capacidade
de destruir tradigdes filosoficas e teoldgicas. Em outros lugares do mundo, como
na China, isso impediria as pesquisas cientificas de Galileu. Mas isso n&o

aconteceu em uma Europa com estados em disputa por riquezas.
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Apresentando seus textos como como uma revolugdo antiescoldstica, galileu
tensionou a grande questdo da autoridade catdlica (Cf. STENGERS, 1990, p. 16).
Ele explicitou que as ciéncias escoldsticas procediam com base em argumentos
de autoridade da igreja catdlica. Segundo Galileu, esses conhecimentos
operavam em um mundo conceitual, onde ndo havia espaco para a observagao.
Por isso, se tratava de um conhecimento atrasado e desprovido de realidade.

A lei da queda dos corpos de Galileu tratava, também, de condic¢des
exclusivamente conceituais a época, como o vacuo. A célebre cena da pedra
caindo do alto do mastro de um barco em movimento, por exemplo, foi realizada
por Cavalieri, discipulo de Galileu, somente depois da publicacdo de suas obras
(Cf. STENGERS, 1990, p. 20). O trabalho da fisica moderna, assim como as
ciéncias escoléasticas, também versa sobre um mundo ideal. Mas o mundo ideal
da fisica ndo é equivalente ao mundo biblico.

Distanciar as ciéncias da autoridade religiosa foi um movimento necessario
na época da inquisi¢do catélica romana na Europa. Mas esse distanciamento ndo
eliminou as préticas inquisitorias nas ciéncias. Ainda que a escoldstica tenha
deixado de prevalecer, as ciéncias modernas herdaram o poder de julgamento
dessa tradigdo. A autoridade do conhecimento, antes pautada pela fé catdlica,
passou a se associar com a autoridade da realidade fisica e da matemadtica. Desse
rompimento histdrico e parcial com a igreja catélica advém a pretensa autoridade
definitiva do conhecimento cientifico moderno. E essa autoridade categérica das
ciéncias, desde entdo, é uma ameaca as praticas de conhecimento ancestrais nao
modernas.

As dreas das ciéncias modernas que operam em nome de um progresso
podem se relacionar com a ideia do saber sintético tal como descrita por Antonio
Santos. Deveras, Antdnio Santos compreende as universidades como lugar do
conhecimento sintético, como grandes industrias de piratear saberes (didrio de
campo, 16/03/2017). Praticantes das ciéncias costumam coletar os saberes
ancestrais das comunidades, sintetizar, padronizar e, depois, vender, ganhar algo

com eles.



109

Confluindo com Antoénio Santos, a proposi¢do da nogdo das “ciéncias
sintéticas” se arrasta para esta tese (comunicagdo oral, 03/2017+). Essa nogéo se
refere as préticas de conhecimentos cientificas que, autoritariamente,
inventariam o que realmente existe no universo. Tendo em vista um mundo
objetivo ideal, constroem saberes muito interessantes, como os incriveis e
complexos mapas das vias do metabolismo humano. Mas esses saberes estdo
descolados das experiéncias na maior parte das realidades e, muitas vezes,
conectados a interesses mercantis.

A articulagdo entre prdticas de conhecimento das ciéncias e a nogdo dos
saberes sintéticos, traduzida por Antdnio Santos, potencializa, perturba e
desestabiliza as maneiras como pensamos sobre as prdticas cientificas. Sem
reduzir as ciéncias modernas a uma massa homogénea, a associacdo com a légica
sintética revela como a autoridade do conhecimento das ciéncias modernas opera

de maneira colonizadora.

« Em uma conversa em minha casa, Antdnio Santos propds, em mar¢o de 2017, que
desenvolvéssemos a ideia das ciéncias sintéticas e das ciéncias organicas.
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4.4 Politicas de fronteiras nas ciéncias

Nesta parte mostramos como os limites nas institui¢gdes modernas se irritam
com aquilo que consideram excessivo. Dentre esse excesso, se incluem as
préticas, construcdes de conhecimentos e corpos negros. Consequentemente, os
ensinamentos oferecidos nas instituicées de ensino brasileiras versam sobre um
campo limitado de conhecimentos, fortemente colonizado. A censura operada
sobre os saberes de povos das ancestralidades africanas, indigenas, ciganos,
asidticas, entre outras, usurpa das criangas e jovens o legado de seus
antepassados.

A colonizacdo das pradticas e saberes foi caracterizada como epistemicidio, e
as universidades foram situadas nesse contexto. Em confluéncia com ideias de
Antdnio Santos , propomos a nogao das ciéncias sintéticas para denominar as
ciéncias cujas prdticas se adequam a légica de uma economia baseada no
conhecimento, propagando o ethos colonizador nas academias cientificas.
Finalmente, consideramos que a légica do saber organico conflui com uma
perspectiva pragmadtica nas ciéncias, podendo abrir caminhos para préticas de
pesquisa que tem a ver com o ser e sdo integradas a vida.

Neste fasciculo, me inspiro nas maneiras com que praticantes de terreiros de
axé criam possibilidades para que, diante de divergéncias, as praticas de
conhecimento das quais a sociedade colonialista tenta separéd-los sejam
reativadas. Isso é feito para pensar sobre a experiéncia do “desconcerto
epistémico” (epistemic disconcertment, em inglés) como uma ferramenta analitica
capaz de aproximar as préticas cientificas do ser e da vida (VERRAN, 2013, p.
144).

Aprendendo a resistir com povos de terreiros de axé

Os modos de viver de povos de terreiros de axé incluem muitas maneiras
diferentes de antagonizar sem combater. As comunidades de axé sabem inventar
maneiras de se posicionar e resistir sem usar a forca, sem se esconder atrds de
uma posicdo de autoridade. Um observador menos perspicaz pode, até mesmo,
perder de vista um momento em que uma discordancia se manifesta. Mas, ainda

que sutilmente, as divergéncias se entrancam aos coletivos e promovem



111

transformacdes. Uma exemplo de estratégia de resisténcia préspera sdo as rodas
de “lezeira”, danga criada nos tempos de intensas adversidades no quilombo
Custaneira Tronco.

Ainda hoje, nas festas no quilombo, adultos, jovens e criancas dangam a
lezeira (LIMA, diério de campo, dia 16/03/2017). Girando e dangando em pares,
as pessoas vao entrancando a roda. Alguns dangantes vado para dentro da roda,
conversam com um, fazem uma brincadeira com o outro. Chegam a dangar duas
horas sem parar.

Lima conta que as rodas de lezeira se originaram no tempo do cativeiro,
periodo de muitos desafios. Ele explica que a musica que anima a roda é
composta por versos, chamados de lundus. Os lundus contém informagdes que
circulam desapercebidamente ao som dos tambores e dos passos apressados das
pessoas dancando. Dangando a lezeira, o povo de Custaneira Tronco conseguia
conversar, se comunicar, fortalecer conexdes.

A lezeira parece um divertimento, mas se constituiu como importante
operacdo de resisténcia. Manter o didlogo foi o que tornou a existéncia da
comunidade vidvel. Permitiu artimanhas para escapar da brutalidade dos
fazendeiros escravagistas. Na antiga fazenda, a lezeira se estabeleceu como uma
estratégia que dava a comunidade o poder de antagonizar coletivamente em

relacdo aos ethos colonizadores dos fazendeiros.

Povos de terreiros de axé divergem do seu jeito

Em todas as suas aulas no curso “Catar folhas” em 2017, Muiandé reservava
momentos para consultar a turma sobre suas ddvidas. A mestra respondia as
perguntas dirigidas a ela e, a partir desse movimento, provocava uma conversa
com estudantes, professores(as) da rede estadual e professores(as) parceiros(as).

Em uma de suas aulas, se instalou um debate sobre reencarnacdo e
ancestralidade no candomblé. Mametu Muiandé contou que em sua casa ndo se
fala em reencarnagdo, mas em ancestralidade (didrio de campo, 17/10/2017).
Kidoiale afirmou que, assim como reencarnagdo e ancestralidade ndo sdo
sindnimos, Sao Jorge ndo é Ogum. Ogum foi chamado de Sao Jorge enquanto foi
necessdrio. Hoje, se valem da liberdade de dizer que cultuam Ogum. “Posso, vou,

preciso dizer Ogum”.
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Nessa aula, um professor de musica da educagdo bdsica comentou que, para
ele, ancestralidade e reencarnacdo sdao a mesma coisa. Ele afirmou, algumas
vezes, que ndo entendia a diferenca entre as duas coisas. Uma professora parceira
interveio, dizendo que ndo se deve tentar convencer as mestras sobre a
semelhanca entre a reencarnacio e ancestralidade. Muiandé e Kidoiale mediaram
as divergéncias afirmando para a turma que estava tudo bem. O professor ndo
estd errado em falar o que pensa. A aula é o espago para perguntar, para trocar
conhecimentos.

As mestras equilibraram as opinides divergentes de maneira a proporcionar,
a todos(as), um clima de confianga e acolhimento, em que é possivel discordar
sem perturbar. Kidoiale concluiu que “o candomblé opera como uma escola de
politica e democracia onde as pessoas que discordam vivem juntas” (didrio de
campo, 17/10/2017).

Kidoiale incentiva, nas aulas com Muiandé, que os estudantes conversem com
outras pessoas sobre os costumes e conhecimentos no candomblé, pois nédo se
pode vé-lo como um todo. Em cada uma das tradi¢des do axé, hd formas
particulares de expressar e vivenciar o saber e a tradi¢do. Em cada casa, a
diversidade, que é a forca do candomblé, se expressa.

Diferentemente do que lhes foi violentamente imposto por instituicdes
municipais em Belo Horizonte e por outros membros da sociedade, Muiandé e
Kidoiale criam pontos de reconsideragdo nos encontros que conduzem. Prestando
atencdo, ampliam e diversificam os conhecimentos que circulam na sala de aula
e as formas de aprender com respeito. O respeito, compreendido como a préatica
da atencdo e da reveréncia a diversidade, é constantemente manifestado. Nesses
encontros, conhecimentos e praticas podem divergir. Faz-se importante que cada

pessoa se posicione.

Composicao de uma autoridade pragmatica nas ciéncias

Galileu foi “um construtor de redes” (STENGERS, 2018b, p. 454). Ele se
entregou a uma aventura entrangando o seu mundo ao mundo de outras pessoas
e outras coisas, convivendo com incertezas e criando transformacées em suas
praticas de conhecimento. Galileu inventou dispositivos experimentais e

conceituais para que pudesse atribuir aos objetos em queda um comportamento
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perfeitamente quantificadvel. Simplificando a complicagdo do mundo, controlou
instabilidades, eliminou explicagdes alternativas, atribuiu a sua questdo uma
solucgdo tnica.

Interessado em uma separacdo entre as ciéncias e a teologia, Galileu
desqualificou a autoridade escoldstica, colocando em seu lugar a autoridade da
realidade fisico-matemdtica de um mundo ideal. No mundo ménos da fisica
moderna, o limite atuou eliminando as crengas, o obscurantismo, a opinido, a
falta de informacdo. Assim, Galileu fez parte da solu¢do do problema dos
praticantes das ciéncias com as autoridades catélicas na idade moderna. Mas a
autoridade categérica da realidade objetiva criou outros problemas. Como o
fasciculo “4.3 Institui¢des cientificas — espagos de violéncia?” mostrou, na esteira
do limite moderno sdo invisibilizados outros modos de existéncia.

Alternativamente a producdo de afirmagdes categéricas referentes a um
mundo mdénos ideal, hd praticantes nas ciéncias que se alegram quando seus
experimentos e experiéncias se tornam mais complicados, quando tem que lidar
com instabilidades e quando hd possibilidades de solugdes multiplas. Essas
ciéncias falam em “proposi¢des” que podem ser articuladas (DESPRET, 1999
apud LATOUR, 2008, p. 450).

A palavra proposigio remete a uma posicdo que precede algum
acontecimento (LATOUR, 2008). Sendo uma “pro-posi¢do”, ndo tem uma
autoridade definitiva (LATOUR, 2008, p. 45). A autoridade de uma proposi¢ao
precisa ser negociada coletivamente para formar uma “com-posi¢ao” (LATOUR,
2008, p. 45). Esses aspectos estdo ausentes das questdes de fato, que devem,
somente, corresponder a um mundo ideal. Podendo ser, exclusivamente, certas
ou erradas, as afirmagdes categdricas ndo possibilitam composi¢des (LATOUR,
2008).

Praticantes das ciéncias que ndo se sustentam sobre a autoridade definitiva
das ciéncias tomam as suas prdticas como questdes que 0s concernem. Stengers
(2018a) usa a expressdo “questdes que nos concernem” de Latour (2004) para
dizer daquilo com o qual se pode ser confrontado(a) porque pode afetar as vidas
das pessoas. Sdo assuntos sobre os quais hd interesse e preocupagdo. Questoes
que nos concernem sdo problemas sem resposta certa ou errada, que fazem
pensar e imaginar, demandando que se assuma uma posicdo (STENGERS,
2018a).
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As proposigdes sdo, portanto, articuladas ao(a) praticante das ciéncias que as
propde, vinculadas aqueles(as) com quem o(a) praticante as propde bem como
aos seus efeitos sobre as realidades. Permitindo que os praticantes considerem as
suas prdticas articuladas aos seus efeitos, pensar no conhecimento como
proposicdes cuja autoridade depende de composicao pode nos levar a praticas
de conhecimento com caracteristicas mais organicas. Prdticas que podem
transformar o ethos colonizador nas academias cientificas por meio de maneiras
mais interessantes de nos conectarmos a outros mundos. Abertas a formacdo de
composic¢des, honrando as diferencas, essas sdo praticas cientificas que podem se

tornar mais interessantes e importantes para outras pessoas também.

Cultivar o desconcerto epistémico

Verran (2013) compreende a colonizagdo como um das préticas que tentam
reduzir a diferenca a uma mesmice. A colonizagdo aprisiona as invengdes e
mudancas que advém de um forte encontro com a diferenca. E com a intengdo de
respeitar as diferencas, mas ndo ser intimidada por elas, que o desconcerto
epistémico é proposto pela autora.

Ela explica que “desconcerto” transmite a sensagdo incdmodo, enquanto
“epistémico” se refere ao conhecimento e a como explicamos o que é o
conhecimento (VERRAN, 2013, p. 144). Quando qualificado pelo termo
epistémico, desconcerto implica que a explicacdo dada como certa sobre o
conhecimento é, de alguma forma, perturbada ou impactada, de modo que se
comega a duvidar, a ter menos certeza (VERRAN, 2013).

Como toda ferramenta, o desconcerto epistémico ndo é neutro (STENGERS,
2005a). A ferramenta ndo é um instrumento que serve para qualquer coisa, mas
é adequada para um conjunto peculiar de inten¢des. A operacdo com a
ferramenta inclui, necessariamente, a pessoa que a toma. Também, operar com
uma ferramenta ndo implica um julgamento sobre a situagdo que estd em curso
quando ela estd sendo utilizada. Mas implica que quem a opera dedique ao
maéximo a sua atengdo aos efeitos dessa ferramenta (STENGERS, 2005a).

O desconcerto pode ser compreendido como uma ferramenta e também é algo
para ser cultivado. Verran (2013) toma o momento do desconcerto epistémico

como um tipo de experiéncia capaz de chamar aten¢do para as tensdes que
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envolvem um encontro com a diferenca. Hd um constrangimento associado ao
momento em que se reconhece que existem maneiras divergentes de conceber,
experimentar e categorizar o mundo. Esta tensdo indica o momento do
desconcerto epistémico. O desconcerto é percebido de maneira corporal e,
portanto, pessoal. E como uma sensacio desagraddvel no corpo, mas que nao
reside apenas no corpo (VERRAN, 2013).

Verran (2013) ndo considera a experiéncia do desconcerto epistémico algo que
diz respeito apenas a individuos. Esse constrangimento, tensdo ou inquietagdo
indica a vasta malha de institui¢Ges, categorias, configura¢des de objetos, de
protocolos e de processos agenciados em relagdo as préticas de conhecimento que
se colocam em questdo. Essa sensagdo desagradavel é a expressao de perturbagao
de nossos hdbitos institucionais e coletivos mais solidificados (VERRAN, 2013).

Por ser corporal e pessoal, é possivel aprender a perceber o desconcerto
epistémico e utilizd-lo como uma ferramenta analitica (VERRAN, 2013). Verran
(2013) propde que esse constrangimento seja cultivado como uma ferramenta
analitica coletiva. A experiéncia do desconcerto epistémico indica que se
alcancou uma fronteira entre territérios praticos divergentes. Assinala o
momento em que, de maneira atenta e cuidadosa, proposi¢des podem ser
articuladas coletivamente.

No decorrer desta pesquisa, 0 meu constrangimento passou de uma urgéncia
a ser superada a uma ferramenta a ser cultivada com coragem. O desconcerto se
transformou, ao lado das divergéncias, naquilo que deve ser respeitado, jamais
ultrapassado. Cultivar o desconcerto indicou instabilidades nas conexdes entre
as minhas préticas de conhecimento e as realidades. Multiplicou questées ao me
levar a observar os pontos em que me entrancei a mundos divergentes. Meu olhar
se voltou para o lugar de praticante das ciéncias em que me situo, favorecendo o
reconhecimento dos lados da fronteira e das diferencas entre seus lados.

Como € o caso de outras ferramentas, aprender a operar com o desconcerto
epistémico me exigiu um treino. Criar maneiras para me conectar, sentir e
observar esse constrangimento se tornou possivel com uma atitude mental
valente e aberta a sensagdes, emogdes, sentimentos, pensamentos e imaginagoes.
Exercitar o direcionamento da atencdo para o meu préprio corpo, sem julgar, mas
com discernimento, abriu espagos para observar a minha participacdo em

entrancamentos novos e antigos. Essa observacdo me conscientizou quanto as
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préticas de conhecimento mais arraigadas em meu ethos de praticante das
ciéncias e isso foi o que me permitiu trazé-las para andlise.

Encontrar as maneiras de cultivar o desconcerto epistémico significa colocé-
lo em operagdo como uma ferramenta analitica que nos possibilita transformar a
maneira como observamos, livrando-a de julgamentos e abrindo caminhos para
reativar vinculos dos quais fomos separados. Nas universidades, cultivar o
constrangimento é uma pratica que opera como um antidoto contra praticas das
ciéncias que monotonizam as realidades violentamente. Por isso, cultivar o
desconcerto epistémico, sem se apressar, pode ser uma maneira de nos fazer
conhecer sem medida-.

Esse “ndo se apressar” se conecta ao apelo de Stengers pela “desaceleragdo
das ciéncias” (STENGERS, 2005b, p. 1003; 2018a, p. 52). Uma desaceleracdo das
ciéncias ndo seria uma invocagdo ao passado, com saudosismo pelo tempo em
que a economia baseada no conhecimento ndo representava uma ameaga. O
apelo pela desaceleracdo nas ciéncias se deve a que, sem desacelerar, ndo se terd

mais criacao, somente a mesmice.

« Antonio Bispo usa a expressdo “sem medida” para dizer de um aprendizado especial, que “vai
na alma, vai em tudo” (gravagdo de dudio, 16/03/2017).



117

Parte 5 Praticas de conhecimento

Esta escrita afirma “nds somos”, “eles sdo” e os diversos
devem confluenciar, sem sobreposigdes.

(Ana Mumbuca)

Nesta parte, apresentamos algumas descri¢des de eventos etnogrdficos da
pesquisa de Rabelo (2010) com grupos do candomblé, considera¢des de Goldman
sobre a feitura no candomblé (1985; 2009) e comentarios de Nilsia Santos no curso
“Catar folhas”. O caso da iniciacdo de Vanessa Castro no orisit Osiimare é narrado
e, em seguida, contamos o caso do horménio liberador de tireotrofina (TRF ou
TRH).

Espera-se explicitar como algumas peculiaridades dos dois casos, um que se
passa em casas de axé e o outro em laboratérios de endocrinologia, permitem
tragar associagdes parciais que transformam as maneiras como pensamos sobre a
producao das verdades, fatos e conhecimentos. Concluimos com consideragdes a

respeito da objetividade e da ética nas préticas de conhecimentos cientificas.
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5.1 Osumaré e a transformacio

Nas praticas rituais do candomblé, uma pessoa é concebida de maneira
relacional e multipla, conectada com a nocdo de realidades que ndo precedem as
préticas. A “feitura” ou “iniciagdo”, também chamada de “fazer a cabeca” e de
“fazer o santo” (GOLDMAN, 2005, p. 7), trata de um processo ritual no qual
somente pessoas designadas podem participar. Esta designacdo se dd como um

chamado dos orixas.

A multiplicidade da pessoa no candombleé

Utilizamos o termo “politeista” para explicitar a pluralidade de todas as
formas existentes (BARBOSA NETO, 2012; SANTOS, A. 2015). Esperamos, neste
ponto, explicitar como essa pluralidade se faz presente na no¢do de “pessoa” no
candomb]é.

No candomblé, a pessoa é formada por uma multiplicidade, que inclui o orixa
que rege a sua cabega, mais um numero de orixds diferenciados quanto a sua
importancia (GOLDMAN, 1985). E possivel conhecer os orixds de uma pessoa
por meio do jogo de btzios (GOLDMAN, 1985). Entretanto, uma confirmagao
mais definitiva do orisa da cabega da pessoa envolve outras praticas (SANTOS,
N. comunicacdo oral, 10/2017).

Goldman apresenta, e aqui abreviamos, a distin¢do entre os orixds gerais e a
infinitude dos orixds das cabecas das pessoas. O autor comenta que “a partir do
nascimento, cada um de nés é de um orixd (geral), mas apenas alguns de nds

seremos convocados para a iniciagdo e apenas nesse momento teremos o ‘nosso’
orixd (pessoal)” (GOLDMAN, 2009, p. 120). A diferenca entre o orixd “geral” e o
orixd “pessoal” é por vezes marcada pela utilizacdo do termo “santo” para
designar o orixd pessoal, que é feito (GOLDMAN, 2009, p. 120). J& os orixds
gerais, sdo mitolégicos, existem “desde sempre ou desde os tempos miticos”, ndo

podendo ser feitos (GOLDMAN, 2009, p. 120).

« Conversa informal no terreiro.
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Além dos orixds, hd outras entidades que podem compor a pessoa, como
um(a) eré (no candomblé ketu, ibeji), entidade infantil e brincalhona, e também

exus, pretos(as)-velhos(as), caboclos e eguns (espiritos desencarnados)
(RABELO, 2011a).

O vinculo entre a pessoa e o orixa é feito

No candomblé, o ori (palavra yoribd traduzida para o portugués por cabeca)
é sagrado, é o lugar em que se dd a conexdo com o orisa pessoal (SANTOS, N.,
comunicagéo oral, 15/01/2020+). O bori é o rito que consiste em oferecer comida
ao ori (SANTOS, N., comunicagdo oral, 18/11/2017«; 15/01/2020; RABELO,
2010). A finalidade do bori é de alinhar o ori, trazer equilibrio, forga, boa sorte e
caminhos abertos.

Nilsia Santos diz que a pessoa que receberd o bori deve passar, primeiro, pelo
sacudimento, um ritual de limpeza (comunicag¢do oral, 18/11/2017; 15/01/2020;
19/02/2020; 19/02/2020~). Em seguida, d4-se satisfagdes a Esi’. Somente depois
disso, a pessoa é recolhida dentro do ronké (quarto para recolhimento no
candomblé ketu) e tem sua cabeca lavada com uma infusio cheirosa de folhas
frescas (RABELO, 2010; SANTOS, N., comunicacdo oral, 18/11/2017;
15/01/2020). Um conjunto de comidas é oferecido aos orisa, incluindo-se o obi
(noz de cola), frutas e outros preparados, a depender do que o ori da pessoa
necessita (RABELO, 2010; SANTOS, N., comunicacdo oral, 18/11/2017;
15/01/2020).

Quando a comida é ofertada, o grupo de praticantes no terreiro se retine para
rezar pelo ori da pessoa recolhida (SANTOS, N., comunicagéo oral, 18/11/2017;
15/01/2020). A pessoa permanece um tempo deitada em uma esteira de palha,
em repouso (RABELO, 2010; SANTOS, N., comunicagdo oral, 18/11/2017;
15/01/2020).

« No dia 15/01/2020 Nilsia Santos participou da revisdo deste fasciculo, incluindo altera¢des no
texto, em conversa em sua casa.

» Em 2017 passei pela experiéncia de um bori no 1Ié Ase.

» No dia da defesa da tese, Nilsia Santos, como membro da banca examinadora, incluiu algumas
informacdes importantes. . .

= No Ile Asé Asegiin Itesiwajii Aterostin as satisfagdes a Esit costumam ser entregues ao orisa Ogiin
Soroke.
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Ao final do rito, que pode ser depois de algumas horas ou no dia seguinte, a
ydlorisd ou babdlorisd, no candomblé ketu, mam’etu ou tat’etu”, no candomblé
angola, ou um(a) praticante em posi¢dao mais alta na hierarquia do terreiro, lava
a cabega da pessoa (RABELO, 2010; SANTOS, N., comunicagéo oral, 18/11/2017;
15/01/2020). A pessoa pode, entdo, voltar para sua casa. Mas deverd cumprir
uma série de preceitos comportamentais e alimentares por algum tempo.

O bori antecede a iniciagdo (RABELO, 2010). Nesse rito, a pessoa é preparada
para se movimentar pouco, em posi¢ao de modéstia, com o corpo mais préximo
do chdo (RABELO, 2010). Posteriormente, na iniciagdo, a iydlorisd* vincula, por
meio de sacrificios rituais, o oOrisi a cabeca do(a) filho(a) (SANTOS, N.,
comunicac¢do oral, 18/11/2017; 15/01/2020). Também, o orisa é assentado no
terreiro, compondo um ponto de referéncia na casa (SANTOS, N., comunicagdo
oral, 15/01/2020; 19/02/2020~). Rabelo (2010) descreve brevemente alguns
aspectos do “assentamento” do orixd no terreiro:

Durante a iniciagdo do adepto — ou feitura — seu orixd também é feito
e uma relacdo individuada é estabelecida entre os dois. Como parte
deste processo o orixd é assentado no terreiro. Cada assentamento é
composto por uma vasilha ou ibd (que pode ser de louga ou de barro,
a depender do orixd), no interior da qual estdo objetos como btizios,
pequenas ferramentas de metal caracteristicas do orixd em questao e,
mais importante, uma pedra (otd), onde reside o orixd — ai “fixado”
ou assentado mediante ritos apropriados. Acompanha a vasilha um
quartinhdo que deve permanecer sempre com dgua e um conjunto de
pratos para oferendas. Os assentamentos (ou assentos) dos orixds dos
adeptos de uma casa de Candomblé sdo guardados em aposentos no
terreiro, os quartos ou casas dos santos (como também sdo referidos os
orixds), sob a responsabilidade direta da mée de santo. (RABELO,
2010, p. 8, énfases da autora)

Segundo Rabelo (2010), para os praticantes do candomblé, o otd (a pedra onde

a autora diz ser “fixado” o orixd) ndo assume uma relagdo simbdlica com o orixa.

= Tat’etu, no candomblé angola, designa o zelador e dirigente da casa do sexo masculino.

= Ou o babdlorisd, no candomblé ketu; mam’etu ou tat’etu no candomblé angola.

» Comentdrios de Nilsia Santos sobre a iniciagdo, durante sua argui¢do enquanto participante na
banca examinadora da defesa da tese, foram incluidos.
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Né&o serve para representar ou evocar a divindade. O otd é o orixd (RABELO,
2010). Mas a perspectiva de Rabelo (2010) ndo é um consenso.

Nilsia Santos explicita que os(as) orisi, como as tempestades e os raios, sdo
energias na natureza, que jamais poderiam ser contidas em um otd (comunicagio
oral, 15/01/2020; 19/02/2020). “O otd ndo é o orisi”’, reitera Nilsia Santos. A
ydlode conta que, no processo da iniciacdo em o0risa, o otd é composto com uma
energia compativel com aquela do(a) orisa cultuado. O(a) orisa, como uma
grandiosa for¢a na natureza, ndo poderia ser fixado(a) em nenhuma pedra e
nunca residiria dentro de uma vasilha de louga ou de barro. Mas o(a) orisi pode
ser convidado a vir ao assentamento quando é cultuado. Portanto, o otd, a vasilha
e tudo o mais que compde o assentamento dos(as) orisi se constitui como um
ponto de referéncia do orisa no terreiro, ou seja, representa oOrisia, mas ndo é o
proprio orisi (SANTOS, N., comunicagéo oral, 15/01/2020; 19/02/2020).

Nilsia Santos compreende que o que acontece na feitura é a criacdo dos
vinculos entre a pessoa e 0 seu orixa (comunicagdo oral, 15/01/2020). A iniciagdo
é um convite para a divindade se conectar com a pessoa que escolheu como
seu(sua) filho(a), formando uma parceria. Na iniciagdo é, portanto, criada uma
relacdo parcial entre entes de mundos divergentes. A feitura cria uma confluéncia
entre entes situados em egb¢ orun (sociedades no plano espiritual) e egbe aiyé
(sociedades na terra)”.

A feitura ndo se trata de fazer uma divindade nem de fazer uma pessoa, ja
que elas existem antes da iniciacio (GOLDMAN, 2009). Trata-se de compor, por
meio de uma rede de prdticas, materiais e conhecimentos, um vinculo entre a
pessoa, seus orixds, suas entidades e suas forgas, proporcionando a eles(as) uma
maneira de existir reveladora. Os orixds, assim como as pessoas, existem antes
da feitura, porém, de maneira diferente (GOLDMAN, 2009).

Novos vinculos, novas obrigagodes
Através de uma sucessao de processos, a feitura transforma a rede de vinculos

do(a) iniciado(a) com a iydlorisd, irmédos(as) de axé, assentamentos, entidades e
divindades (comunicacdo oral, 15/01/2020); RABELO, 2015). A criacdo de um

= Essas expressoes e seu significados se vinculam a tradigdo yorubd.



122

vinculo envolve uma composi¢do mutua: a feitura de uma nova maneira de
existir demanda, em meio a intensas pressdes, mudancas em quem passa pela
iniciagdo. Os vinculos criados na feitura, como um acontecimento que ndo tem
um fim em si mesmo, solicitam aos filhos de axé, pouco a pouco, a colocar em
acdo um conjunto de novas prdticas e outras maneiras (corporais) de
compreender a si mesmo e o mundo (RABELO, 1993).

Os assentamentos se constituem como “foco para a agdo, solicitando
comportamentos e instituindo certos espacos de pratica” (RABELO, 2010, p. 8). E
essas praticas precisam ser aprendidas e cultivadas, de maneira assemelhada a
que Stengers (2015, p. 55) aborda quando diz da “arte de ter cuidado”, que
também pode ser entendida como “a arte de prestar atengdo”. A peculiar arte de
ter cuidado no candomblé obriga o(a) filho(a) de axé a aprender, sentir, pensar e
fazer, por exemplo, considerando que o assentamento deve ser limpo e
alimentado amitde (RABELO, 2011b). Rabelo (2010) descreve um pouco sobre a
atencdo e o cuidado que os assentamentos demandam que um(a) filho(a) de santo
cultive:

Quando entra no quarto de santo para saudar seu orixd, o filho de
santo ja se desfez de seus vinculos com a rua, estd de branco e descalgo.
Deita-se em frente aos assentos — se 0 seu orixd for masculino, deita
reto tocando a testa no chéo, se for feminino vira o corpo deitado de
um lado para o outro, antes de bater a cabega. Entdo conversa calma e
privadamente com seu orixd. Ao longo do tempo é instruido nos
cuidados a serem dispensados ao assentamento, que deve ser
regularmente alimentado e lavado. (RABELO, 2010, p. 8)

O assentamento institui um territério prdtico no qual o corpo do iniciado, a
materialidade do assentamento, as qualidades sensiveis, o invisivel e as prdticas
de cuidado sdo entrangadas (RABELO, 2010). Essas préticas de cuidado e atengéo
sdo0 o que faz e mantém os vinculos entre os(as) filhos(as) de santo e seus orixas.
Préoximo ao assentamento pode-se encontrar comida e outros objetos que
testificam o cuidado e aten¢do que recebem (RABELO, 2010). “A riqueza de
alguns assentos contrasta com a simplicidade de outros, exibindo diferengas
internas no terreiro e, com o tempo, mudangas sutis nesta configuracao”
(RABELO, 2010, p. 9).

Além do cuidado cotidiano, ao largo de anos, o(a) iniciado(a) passa por

obrigacdes em que deve se recolher novamente. A cada uma dessas obrigacoes,
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outros orixds pessoais serdo sucessivamente assentados (GOLDMAN, 1985).
Goldman (1985) cita as obriga¢des de um, trés, cinco, sete, quatorze e vinte e um

anos de iniciacdo. Mas em cada casa isso se realiza de uma maneira prépria.

Aprender no candomblé

Rabelo (2010) propde uma compreensdo das maneiras como os praticantes
produzem novos sentidos no candomblé como uma “co-participagdo e
engajamento” (RABELO, 2010, p. 4). Essa é uma nog¢do da pessoa que, engajada
na préatica, constréi sentidos. Nessa dindmica de participagdo e engajamento, o
corpo emerge como um lugar indispensdvel. A autora compreende que a
sensibilidade e a producdo de sentidos ndo pertence a dois campos distintos de
experiéncia. O corpo é insepardvel da constru¢do de conhecimentos (Cf.
RABELO, 2010, p. 5).

O bori e a feitura, transformando o arranjo dos corpos no espago, promove
experiéncias sensoriais peculiares e promove novas formas de entendimento
(RABELO, 2010). Assim, a produgdo de sentidos é entendida menos como uma
transmissdo ou captagdo de significados do que uma participagdo do corpo a um
novo entrancamento com entes, praticas e conhecimentos.

O candomblé proporciona aos praticantes (ou clientes) ocasides para que
possam experimentar sensagdes e desenvolver habilidades. Rabelo se remete a
Ingold (2000 apud RABELO, 2010) para comentar que um(a) praticante mais
experiente no candomblé cria as ocasiGes para que o(a) principiante possa se
fazer capaz para percepcdo e agdo em um ambiente extraordinariamente
estruturado (RABELO, 2011a). O mais velho ndo transmite ao mais novo um
corpo de conhecimentos. Mas o(a) praticante mais novo é guiado a se engajar
ativamente a um meio organizado em um “processo em que sensibilidades sdo
despertadas, desenvolvidas e canalizadas rumo a formagdo de hdébitos e
disposi¢des mais duradouras” (RABELO, 2010, p. 6).

Goldman (2005) comenta que nenhuma forma de aprendizagem no
candomblé pode significar uma apreensdo passiva. A producdo de sentidos é

uma vivéncia em que aquilo que compde esse processo é transformado ao longo
do tempo (GOLDMAN, 2005).
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Com Ingold (2000), Rabelo (2011a) aborda o aprendizado no candomblé como
uma “educagdo da aten¢do” por meio de um envolvimento ativo com o meio, o
que, geralmente, inclui outras pessoas, coisas, animais, entidades etc.

Nos terreiros, a

“educacdo da atengdo”, que gradativamente transforma os
participantes em membros experientes, dd-se de muitas formas e em
situagdes diversas: festas, consultas, conversas, atividades praticas
como cozinhar, tratar bichos, arrumar o barracdo, preparar oferendas”
(RABELO; SANTOS, R. 2011, p. 189).”

A aprendizagem, na perspectiva de uma educagdo da atencao, trata de um
engajamento pratico com o ambiente. E o conhecimento ndo trata de informacdes,
mas se refere a habilidades. Nesse sentido, a pessoa é compreendida como um
“centro de percepgdes e agéncia em um campo de pratica” (INGOLD, 2010, p. 7).
A participagdo corporal do(a) praticante é sempre um movimento de atencéo,
porque ele(a) olha, ouve e sente enquanto realiza uma prética. Um(a) praticante
observa, trabalha e se movimenta atento(a) ao seu engajamento em um meio
complexo. Esse ndo é um exercicio puramente intelectual.

Castillo (2008) comenta que algumas pessoas com quem teve contato em um
terreiro de candomblé na Bahia utilizam leituras para incrementar a
aprendizagem prética no terreiro, como ogéd* Thiago, estudante de engenharia.
Porém, oga Thiago afirma que:

“Vocé pode descrever como € a feitura da iad”, mas s6 uma pessoa
vendo como é que faz, que vai saber como é que realmente faz. Nao
ouvindo falar, e ndo lendo o livro. O segredo € isso. O que vocé 1é, vocé
ndo estd tendo a visdo do que realmente acontece. A pessoa ndo vai
saber como abrir uma casa de candomblé com um livro. 56 uma pessoa
experiente, que pratica, que vai saber conduzir aquilo.” (CASTILLO,
2008, p. 30)

Oga Thiago comenta que sem a participagdo, ndo se aprende no candomblé
(CASTILLO, 2008). Os diversos componentes da experiéncia, tais como cheiros,
sabores, ritmos, movimentos, visdes, sdo indispensdveis na producdo de

sentidos.

= Ogd é o nome de um cargo masculino com responsabilidades especificas e variadas nos terreiros.
~ Jad é uma maneira comum de redigir a palavra yorubd iyawdé no Brasil.
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0 reconhecimento de OCsumare

Neste ponto, o caso das inicia¢des de Vanessa Castro na umbanda omolocd®
e no candomblé ketu do Ile Ase Asegiin Itesiwajii Aterostin, casa zelada pela Iydléde
Osun Ife World Wide, Nilsia Santos (SANTOS, N. comunicagéo oral, 14/09/2019;
15/01/2020; CASTRO, comunicagéo oral, 13-14/10/2019 ) sdo apresentados.

Castro conta que frequentava as giras na casa de umbanda omoloco de dentro
da barriga da sua mée (comunicacdo oral, 13-14/10/2019). Cresceu na casa e
adorava a méae de santo, suas irmas e irmaos de axé. Com doze anos de casa, em
uma consulta aos btizios, os orixas fizeram seu chamado. A mae de santo disse a
Castro que era tempo de ela se iniciar. Com muito gosto, Castro se organizou por
meses para sua feitura. Juntou os recursos e os entregou a mae de santo, que
comprou todos 0s paramentos necessdrios para a iniciagdo na orixd Oxum:
vestimentas, bichos para oferendas, lougas, colar de contas, quelé~.

Castro comenta que, diferentemente do candomblé, na umbanda omoloco o
recolhimento para a iniciagdo é de sete dias, e ndo de vinte e um. Para a iniciacdo,
Castro e uma irméd, que era de Xango, se recolheram. E durante esses dias, em
uma das visitas da mae de santo, Castro ouviu: “Tudo mudou. Vocé é filha de
Angoré. Sua irma vai sair do recolhimento e vocé vai continuar. Serd pintada e
raspada”.

Castro ficou muito preocupada. Tudo o que era necessdrio para sua feitura
para Oxum estava comprado. Ela ndo tinha o mesmo dinheiro para fazer a
mudanca. Recolhida, ndo sabia o que estava acontecendo 14 fora. Castro soube,

depois, que um caboclo havia pego= a mae de santo na cozinha da casa.

» Umbanda que combina o culto de entidades, como pretos-velhos e pretas-velhas, caboclos, exus
e erés, ao culto dos orixés.

» O caso das iniciagGes de Vanessa Castro foi escrito em parceria com ela e com Nilsia Santos, em
conversas no terreiro e por aplicativo de troca de mensagens.

» O colar de contas é usado por adeptos de algumas das religides de matriz africana. Chamado
também de guia, é longo e feito de contas coloridas. Indica o(s) orixd(s) da pessoa e sua posi¢do
na hierarquia da casa. O quelé é um tipo de colar usado préximo ao pescoco pelo(a) iniciado(a)
por um periodo de tempo durante e depois da iniciagdo.

» O n’kissi Angord, no candomblé angola, se conecta parcialmente, no candomblé ketu, ao orisa
Osumare.

= As possessdes sdo maneiras privilegiadas através das quais divindades e entidades se fazem
presentes e interagem com as pessoas. De alguém que é possuido, diz-se, por exemplo, que “virou

no santo”, “estd virado”, “o santo pegou” ou uma entidade “baixou” (RABELO, 2011).
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Possivelmente, esse foi 0 momento em que a mde de santo foi avisada que alguma
coisa diferente estava acontecendo.

Castro soube também que a mae de santo buscou aconselhamento com um
amigo da casa, o tat’etu Hélio de uma casa de candomblé angola. E ele disse a ela:
“Eu te ajudo, se vocé quiser.” O tat’etu Hélio oferecia a roupa da saida do n’kissi
e o conhecimento necessdrio para a feitura de Castro para Angoro.

Logo mais, a mae de santo diz a Castro, ainda recolhida, que teriam que trocar
as contas, as roupas e tudo mais. A filha ficou preocupada... Mas pouco tempo
depois, a mée retorna e conta para Castro que conversou, negociou, combinou
com Angord. Castro seria iniciada para Oxum, pois ja estava tudo preparado para
isso. E quando a filha fizesse cinco anos de iniciada, iria assentar Angord. A mae
de santo recusou a ajuda do fat’etu Hélio e conduziu, sozinha, os procedimentos
para a iniciagdio em Oxum. Na saida da Oxum de Castro, tat’etu Hélio foi o
padrinho e tirou 0 nome de sua orixa.

Quando Castro completou cinco anos de feita, a mae de santo cumpriu o
combinado e assentou Angord. Mas Castro percebia — alguma coisa dizia a ela
— que ndo faria a obrigagdo dos sete anos de iniciada na casa.

A mae de santo da umbanda omolocd negociou com Angoré em um momento
em que a casa tocava a umbanda e ndo operava com muitas das praticas de
conhecimento do culto aos orixds. Mas poucos anos depois, a filha de sangue da
mde de santo precisou ser iniciada em orixa. Entdo, ela se desdobrou e aprendeu
as prdticas necessdrias para cultuar os orixds na casa. A casa comegou a tocar
candomb]é.

Castro pensa que quando o ritual do candomblé comegou a tocar na casa onde
antes s se tocava umbanda, os termos da negociacdo mudaram para Osimire. O
orisa se mostrava. Parecia insistir em ocupar o seu lugar. Mas a mée de santo ndo
atendeu as demandas do orix4d.

Com mais de vinte anos na casa, antes de realizar sua obrigacdo dos sete anos,
Castro conta que Osimare definiu que ela deveria sair da casa de umbanda
omolocé. Nao fosse por isso, Castro estaria na casa até hoje. Pelo tempo, grande
amizade com a mae de santo e com toda a familia de axé, Castro teria
permanecido na casa. Mas o orisa deixou a casa.

Castro agradeceu a mde de santo e a familia de axé pelo tempo, amizade,

ajuda e amparo que sempre recebeu na casa. Foi um tempo muito bom. Na
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despedida, a méae de santo disse a ela que, no passado, se tivesse dinheiro, teria
cumprido todo o preceito para sua feitura para Angord. Disse que se ela
permanecesse na casa, teria como ajuda-la. Faria tudo o que fosse necessdrio para
corrigir seu erro. Lamentava que ela deixava a casa, ndo por causa de Oxum, mas
por causa de Osiimare. A essa altura, Castro sabia que, para o 0risi, o tempo tinha
passado.

Castro deixou a casa. Sentiu que perdeu o seu chdo. Nao porqué perdeu vinte
anos. Ela ndo sente que perdeu tempo, pois houve aprendizagem. Mas perdeu
sua firmeza e seguranga. O alabé> Anderson, amigo da casa e irmdo do tat’etu
Hélio, a orientou, pediu que fizessem para ela contra-eguns+, emprestou a ela a
conta de um irmdo filho de Angoré. Esse apoio deu a Castro firmeza até encontrar
a sua casa e a casa de O;sitmizré.

Enfim, Castro foi a uma consulta com a iyd- Nilsia Santos no Il¢ Ase. Ela nao
sabia que Nilsia Santos era de Qsun. Mas Castro sabia que Oxum lhe amparava.
Sente que foi guiada a casa de Qsun (comunicagdo oral, 13-14/10/2019).

Numa articulagdo peculiar de préticas, conhecimentos e ferramentas, o jogo
de btzios permite que Nilsia Santos se abra para identificar sutilezas. A iyd
percebeu, através do jogo de buzios, que os orisa pediam a iniciacdo de Castro
para Osumare (CASTRO, comunicacio oral, 13-14/10/2019; SANTOS, N.
comunicagéo oral, 14/09/2019; 15/01/2020). Castro afirmou a Nilsia Santos que
era iniciada. Foi feita para Oxum. A iyd lhe disse: “N&o é isso o que diz o ordculo”.
O jogo de buzios confirmava que, para os orisa, Castro ndo era iniciada. Com o
jogo, Nilsia Santos pdde lhe afirmar: “Vocé precisa da iniciagio em Osimare”. E
o ordculo a convidava para se iniciar e permanecer como filha daquele Ile Asé.

Castro se organizou para a sua feitura para Osimaré no candomblé ketu.
Convidou alabé Anderson — por quem tem muito apreco e agradecimento —
para tocar em sua saida de santo (CASTRO, comunicagéo oral, 13-14/10/2019).
Ela, enfim, passou pelo complexo processo de feitura, quando permaneceu
recolhida por vinte e um dias (CASTRO, comunica¢do oral, 13-14/10/2019;
SANTOS, N. comunicacdo oral, 14/09/2019; 15/01/2020).

= Posto do responsével pelo toque ritual e cuidado com os tambores no candomblé.

* Objeto de palha sacralizado e usado no corpo para protegao espiritual.

= lyd, palavra yorubd que se traduz por “mée”, é a maneira usada corriqueiramente para chamar
a tydlorisd, iydnifd e/ ou iydléde nos terreiros.
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O tat’etu Hélio acompanhou o alabé Anderson, que tocaria os tambores no rito
na saida do orisa Osumare (CASTRO, comunicacio oral, 14/09/2019;
15/01/2020). Ele ndo sabia que era aquele Osimiaré que se apresentaria no
barracio do Ilé Ase. Quando Osimare se apresentou, o tat’etu Hélio ficou
absolutamente emocionado (SANTOS, N. comunicagdo oral, 14/09/2019;
15/01/2020).

Nilsia Santos ndo conhecia a histéria do tat’etu Hélio com Osimare
(comunicacao oral, 14/09/2019; 15/01/2020). Mas observou a sua emogao e o
convidou para apadrinhar Osiimare, tirar o nome do drisa. O encontro do baba
com Osiimare, o orisi que ele quis ajudar a fazer, foi uma confluéncia; nio se trata
de uma mera coincidéncia » (CASTRO, comunicacdo oral, 14/09/2019;
15/01/2020; SANTOS, N. comunicacéo oral, 14/09/2019; 15/01/2020).

Espiritualidade recalcitrante

A histéria da iniciagdo de Castro evidencia a recalcitrdncia do orisa. A
demanda de Amngord por reconhecimento foi explicitada para Castro no
recolhimento para a iniciagdo na umbanda omolocd. Soube-se que o orixd que
rege a cabega de Castro ndo era Oxum, mas sim Angord. E essa demanda estava
para além do que esperava a mae de santo da umbanda omolocé. Foi necessdrio
reconsiderar as novas circunstancias e pensar como suceder.

A mae de santo decidiu negociar com Angord e as questdes pareciam estar
respondidas. Mas uma mudanga nas préticas na casa (da umbanda ao
candomblé) levaram a outras questdes. Diante de novas contingéncias, a forga e
o poder de Osiimare se fizeram presentes na vida de Castro.

Antes mesmo da feitura, Ositmare coloca Castro em movimento, a faz deixar
a casa. Castro é guiada a casa da iyd Nilsia para uma consulta ao jogo de btizios.
Quando iyd Nilsia abre o jogo de buzios para Castro, finalmente se revela um
jogo de forcas. Forgas que sdo tornadas visiveis em razdo da posi¢do e do arranjo
dos buzios. O ordculo faz com que a demanda dos 0risa passe a ser reconhecida

por iyd e por Castro.

» Antbnio Santos costuma dizer que confluéncias ndo existem, hd, somente, confluéncias
(comunicagéo oral, 03/2017).
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O jogo de btizios — e a constelagdo de entes com os quais ele se vincula —
cria uma conexdo cdésmica entre o Orun e o aiyé, entre o mundo espiritual e o
mundo dos vivos. Como uma prética que cria uma encruzilhada entre mundos,
tyd Nilsia produziu com o jogo o reconhecimento da relagdo entre Castro e
Osiimare. Esse reconhecimento levou, para Castro e Osimire, a possibilidade de
transformacdo dessa relacdo em um vinculo e a realizacdo de suas existéncias de
novas maneiras.

O caso da feitura de Castro e Osimaré ensina que é preciso considerar
constantemente a presenca de entes que, inicialmente, podem ser dificeis de
reconhecer (RABELO, 2014). E importante levar a sério existéncias que habitam
mundos divergentes, ainda que parcialmente conectados por préticas de

conhecimento.

Diferencas

Rabelo (Cf. 2014, p. 277-285) comenta que a multiplicidade é valorizada no
candomblé. Mais do que apreciada e celebrada, a heterogeneidade é reconhecida
e cultivada. E esse reconhecimento e desenvolvimento, como demonstra o
processo da feitura e a iniciagdo de Castro, requer uma sensibilidade. Requer,
também, um intenso trabalho para acessar um mundo além do humano.

Rabelo observa que as diferengas ndo impedem encontros, participagdes e
misturas no candomblé. Ao contrdrio, solicitam confluéncias. E para confluenciar
com mundos divergentes no candomblé, ndo é necessdrio se converter ao culto
dos orixds. As participa¢des que o candomblé promove envolvem as diferengas
para honré-las, ndo para dissolvé-las posteriormente. A inten¢do, no candomblé,
é contribuir para o desenvolvimento das peculiaridades de cada um dos entes
que a prética redne (RABELO, 2014).



130

5.2 A construcao do horménio liberador de tireotrofina

Neste fasciculo retrataremos a construgido da realidade cientifica com o caso
do hormonio liberador de tireotrofina (TRF ou TRH) a fim de explicitar como os
fatos cientificos sdo produzidos. Depois, propomos com Latour (2008) — que, por
sua vez, recorreu a Stengers, Despret e Knorr-Cetina — uma nogdo do corpo

dos(as) praticantes das ciéncias como um campo de interagao.

A inscricao do TRF

Latour e Woolgar (1997) descreveram a construgdo da realidade cientifica por
meio de wuma investigacdo etnogrdfica em um laboratério de
neuroendocrinologia” no Instituto Salk, na Califérnia. Os autores pesquisaram o
intricado processo que culminou com a defini¢do do hormonio ou fator liberador
de tirotrofina* (em inglés, thyrotropin-releasing factor — TRF ou thyrotropin-releasing
hormone — TRH. Neste ponto, resumimos esse processo para ilustrar alguns
aspectos das praticas de conhecimento nas ciéncias experimentais.

Latour acompanhou o grupo liderado por Guillemin no laboratério de
neuroendocrinologia no Instituto Salk. Esse laboratério em um dos que tinham
como um de seus maiores objetivos de pesquisa a definicdo da estrutura
molecular do hormoénio liberador de tirotrofina. Esse objetivo confluia com os
interesses da indudstria médica e farmacéutica, pois com a sequéncia de
aminodcidos definida, a molécula sintética poderia ser produzida e vendida. No
laboratério de Guillemin se falava em “investimentos, lucros, espagos, bolsas,
subvengdes” (LATOUR; WOOLGAR, 1997, p. 14). Seus custos de funcionamento
em 1975 eram de um milhdo de ddlares anuais, divididos em compra de
equipamentos, pagamento de pesquisadores titulares com doutorado e
pagamento de técnicos.

O longo processo que levou a defini¢do do TRF envolveu milhares de ratos

manipulados em laboratério. As cabegas dos animais rolaram na guilhotina e

= Disciplina que estuda as rela¢Ges entre o sistema nervoso e o sistema endécrino.
= Tirotrofina é o horménio que regula a atividade da glandula tireoide.
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suas hipofises® foram cuidadosamente extirpadas, passando por uma série de
manipulagdes em tubos de ensaio. As amostras preparadas com hipéfises foram
introduzidas em aparelhos que mensuram varia¢des, emitindo ndmeros. Séries
desses nimeros foram registradas e inseridas em computadores para compor
graficos de curvas tragados com precisdo milimétrica. Os procedimentos se
repetiram rotineiramente, boa parte de maneira automatizada.

E muito mais dificil obter um belo gréfico de curva do que uma nuvem cadtica
de pontos aleatérios, cuja forma ndo pode ser repetida. Para aumentar as
possibilidades de repetir resultados, o laboratério segue rotinas, protocolos,
automatiza procedimentos. E uma vez que se dispde da “inscri¢io” — um
registro anterior a escrita, que inclui graficos, tragos, pontos, nimeros etc. — as
etapas intermedidrias que tornaram possivel sua producdo sdo rapidamente
esquecidas (LATOUR; WOOLGAR, 1997, p. 43). Perto dos milhares de ratos
manipulados e ao lado da sofisticada e indispensavel aparelhagem, as inscri¢des
sdo simples. Mas a elas é atribuido um imenso valor.

As inscrigdes produzidas no laboratério compde objetos e fendmenos
descritos em artigos. E esses artigos tém como finalidade transformar afirmacdes
sobre 0 mundo, conferindo-lhes ou subtraindo-lhes o estatuto de verdade. E um
processo complexo, feito de avaliagdes modificdveis e negociagdes locais, muitas
vezes com a intencdo de depreciar as afirmagdes de outros grupos e de persuadir
com suas proprias afirmagoes.

Os laboratérios de grupos que pesquisavam o fator liberador de tirotrofina
estavam inundados por préticas de conhecimento cldssicas da endocrinologia, da
fisiologia e da quimica dos peptideos”. Mas depois de oito anos de pesquisas,
nenhum esfor¢o com essas prdticas recompensou os praticantes com uma
afirmagdo menos ambigua sobre a estrutura do TRF. Nenhum grupo conseguiu
construir a estrutura molecular' do TRF com precisao.

Diante de insucessos, a suspensdo do financiamento das pesquisas tornou-se
uma ameaga explicita. Além do perigo do corte de financiamento, os grupos de

pesquisa sofriam a pressado de cultivar habilidades das préticas de conhecimento

» Hipéfise é uma glandula localizada na base do cérebro, que regula o funcionamento de outras
glandulas, como a tireoide.

= Peptideos sdo definidos como moléculas cuja estrutura é formada por sequéncias de
aminodcidos.

» A estrutura molecular é o arranjo de atomos que configura uma molécula.
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da quimica para prosseguir com os programas de pesquisa sobre o TRF. A
ameaca de corte de financiamento e a pressdo pela transformacdo das praticas de
conhecimento fizeram muitos grupos duvidarem da estratégia de pesquisa e
desistirem da corrida pela caracterizagdio da molécula, buscando outros
programas de pesquisa. Ao lado do grupo liderado por Guillemin, permaneceu
firme somente uma equipe concorrente, liderada por Schally.

Guillemin néo era quimico e precisava de uma conexdo com as préticas de
conhecimento da quimica para perceber novidades importantes a respeito do
TRF. Guillemin comegou uma colaborag¢do com Burgus, que utilizava técnicas da
quimica analitica, drea instrumentalizada com os progressos da fisica. Os
resultados produzidos por Burgus e Guillemin ndo eram definitivos, mas elevou
os “padrdes de pureza” na andlise da substancia (LATOUR; WOOLGAR, 1997,
p. 147).

Burgus confirmou, usando 1,00 mg da substancia, que trés aminodcidos
contribuem, em conjunto, para 80% do peso total do TRF. Os aminodcidos
histamina, glutamina e prolina somavam 0,80 mg da pequena amostra. A técnica
de Burgus era mais “dura” do que as anteriores: eliminava mais explica¢Ges
alternativas sobre a estrutura do TRF do que as tentadas antes (LATOUR;
WOOLGAR, 1997, p. 148).

Mas a sensibilidade dos instrumentos da quimica analitica ainda permitia que
o TRF pudesse estar em uma multiplicidade de formas. Burgus nado dizia que o
TRF era uma substdncia composta somente por aminodcidos, isto é, ndo
confirmava que o TRF era uma substancia peptidica. Qualquer derivagdo nas
técnicas, conversa com os colegas, mudanca nos padrdes de avalia¢do, fazia
ampliar ou reduzir o ndmero de explicac¢des alternativas para forma da molécula
do TRF. Estabilizar a estrutura do TRF significava arranjar técnicas para obter
inscrigdes que indicassem uma sequéncia de dtomos tnica. Somente entdo os
praticantes poderiam afirmar que conheciam a estrutura molecular do TRF e a
molécula sintética poderia ser produzida e comercializada. Mas nesse momento,
eles ndo conheciam o TRF o suficiente para tanto.

O grupo de Schally pensou em outro caminho para definir a sequéncia
molecular do TRF. O laboratério de Schally sintetizou combinagdes peptidicas
com os trés aminodcidos identificados no laboratério de Guillemin e testou a

atividade de cada um deles. Burgus, um ano depois, realizou o mesmo
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procedimento. Ambos ndo detectaram nenhuma atividade nos peptideos
sintéticos.

Prosseguindo com os experimentos, Burgus manipulou os peptideos
sintéticos, alcancando uma versdo que demonstrou atividade biol6gica. Antes
mesmo de se estabelecer a estrutura do TRF, havia uma réplica sintética para a
substancia que demonstrava atividade fisiol6gica similar. Mas isso ndo era prova
suficiente de que a estrutura da réplica era idéntica a do TRF encontrado no corpo
de animais.

Para diferenciar ou identificar o TRF com a substancia sintética, o grupo de
Schally realizou testes de cromatografia em camada fina (em inglés, thin-layer
chromatography — TLC=). Foram montados vinte sistemas diferentes, mas as vinte
inscrigdes resultantes ndo fora aceitas como prova pelo laboratério de Guillemin.
Burgus considerava que as pequenas diferencas eram significativas, e mostravam
que a substancia sintética ndo seria idéntica ao TRF original. Burgus, entdo,
manipulou outra derivagdo sintética a fim de reduzir as pequenas diferencas em
relacdo a substdncia original. A nova réplica sintética demonstrou
comportamentos biolégicos muito préximos do TRF original. Em quatro testes
TLC variados, a nova réplica ndo se distinguiu dos resultados do TRF original.

Mas o grupo de Guillemin identificou diferencas muitos sutis entre as
substancias sintética e original nos resultados do TLC e as levou muito a sério. O
grupo chegou a declarar em um artigo que a estrutura molecular do TRF ndo era
igual a da substancia sintetizada por Burgus. Enquanto isso, o grupo de Schally
escrevia dois artigos. Em um deles, apresentava a “descoberta” de um novo TRH
sintético (LATOUR; WOOLGAR, 1997, p. 153). No segundo artigo, apresentava
a decisdo arriscada de considerar idénticas as estruturas moleculares desta

versdo sintética do TRH e o TRH original.

= Cromatografia é uma técnica usada para separar substancias em laboratérios. Na TLC uma fina
cobertura s6lida e porosa é depositada sobre uma placa que fluoresce com a radiagéo ultravioleta.
Uma amostra liquida da substancia que se quer analisar é colocada na base da placa, que é entdo
disposta na vertical, sobre uma pequena porcado de solvente liquido. O solvente é absorvido pela
cobertura porosa e arrasta a substancia analisada cobertura acima. Cada substancia difere na
proporcdo em que é solubilizada, no quanto se adere a cobertura porosa e no quando se adere a
placa. Algumas substancias serdo mais arrastadas, outras menos. Depois que o solvente seca, a
distribui¢do da substancia na placa pode ser visualizada a olho nu, se a substancia for colorida.
Mas normalmente as substancias nédo sdo coloridas, e sdo visualizadas quando a placa é radiada
com luz ultravioleta. Toda a placa se mostrard fluorescente, exceto nos pontos em que a
substancia se distribui.
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Assim como o grupo de Guillemin, o grupo de Schally ndo tinha evidéncias
decisivas sobre a identidade entre as substancias. Burgus afirmava que nenhum
quimico analitico levaria a sério os resultados de TLC. Ele considerava que era
necessdrio um teste final para dar uma resposta satisfatéria sobre a diferenga ou
a identidade entre o TRF original e o TRF sintetizado. Somente a espectrometria
de massa eliminaria quase todas as possibilidades alternativas.

Enquanto a TLC diferencia as substancias em termos de solubilidade e
aderéncia, a espectrometria de massa produz inscri¢des no plano da estrutura
atOmica. Era o teste mais duro disponivel. Mas a utilizacdo da espectrometria de
massa se dava, exclusivamente, com substancias voléteis, o que ndo era o caso do
TRF. Por vdrios meses os praticantes tentaram transformar o TRF em uma
substancia volatil no espectrdmetro de massas~. “Foi preciso parar e desenvolver
essa técnica” (BURGUS, 1976 apud LATOUR; WOOLGAR, 1997, p. 155).

A técnica foi, enfim, desenvolvida. A amostra original do TRF foi inserida no
espectrOmetro de massa. O espectro, a inscri¢do produzida, ndo poderia ser
interpretada como diferente do espectro da substancia sintética por nenhum
especialista. A partir desse acontecimento, nenhum praticante da disciplina diz
que o TRF original é similar ao sintético.

“Produziu-se uma mudanga ontolégica” (LATOUR; WOOLGAR, 1997, p.
156). Os praticantes passaram a dizer que o TRF é “Pyro-Glu-His-Pro-NH.”
(LATOUR; WOOLGAR, 1997, p. 156). O estatuto do TRF foi transformado em
fato. Tornou-se 0 nome de uma estrutura molecular real. E enquanto a quimica
analitica e a fisica da espectrometria de massa permanecerem com 0s mesmos
fundamentos em suas préticas de conhecimento, essa definicdo permanecerd

livre de ambiguidades.
Diferenciacoes
Na constru¢do do TRF, o grupo de pesquisa liderado por Guillemin

considerou diferencas muitos sutis entre as substancias sintética e original em

diferentes testes, o que os fez concluir que lidavam com substancias

= O espectrometro de massa é um equipamento de laboratério que torna o praticante capaz de
realizar procedimentos para mensurar a massa de moléculas e caracterizar a sua estrutura em
termos de elementos quimicos.
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heterogéneas. Enquanto isso, o grupo de pesquisa liderado por Schally
considerou que os testes ndo descartavam a possibilidade de as substancias
sintética e original serem idénticas.

A diferenca depende conjuntamente das circunstancias na qual sdo
manipuladas e das negociagdes entre praticantes das ciéncias. A diferenga nao é
pressuposta, mas é uma condigdo avaliada e construida diante das circunstancias
e de seus desdobramentos. E possivel ver uma diferenga como algo crucial e é
possivel anular a mesma diferenga, vé-la como algo pouco importante (LATOUR;
WOOLGAR, 1997). Nas ciéncias, a diferenca se mostra como uma condi¢do que

implica em uma relagao.
O corpo coletivo é colocado em agao

Além de tudo o que fora articulado ao grupo de pesquisa liderado por
Guillemin, Burgus avaliou que seria necessdrio ver a diferenca no plano da
estrutura atdomica das moléculas do TRF (LATOUR; WOOLGAR, 1997). Para
tanto, o grupo precisava se tornar mais sensivel. Era necessdrio criar uma
conexdo com um mundo molecular, um mundo cujas entidades sdo definidas em
termos de aspectos relativos aos dtomos. Para tanto, o tnico caminho que Burgus
considerava definitivo, seria articular mais um instrumento ao laboratdrio: o
espectrOmetro de massa.

Burgus, como um praticante da quimica de peptideos, foi treinado para
aprender a perceber contrastes e diferencas (LATOUR; WOOLGAR, 1997;
LATOUR, 2008). Como um praticante das ciéncias, ele se situa em uma trajetéria
de aprendizagem contingente, em que cria as condi¢des para adquirir a
sensibilidade necessdria para compor com muitos outros elementos em um
mundo molecular. Para ter um corpo mais sensivel, capaz de perceber contrastes
em um mundo em dimensdo nanoscépica*, articula seu corpo a um conjunto de

aparatos arranjados em uma configuracdo peculiar: rotinas e equipamentos de

» Escala nanoscépica é uma expressédo que se refere as medidas na unidade nanomeétrica, utilizada
para expressar dimensdes em escala molecular. Um nandmetro é um milésimo de um milésimo
de um milésimo de um metro (10-9 m), cerca de 60.000 vezes menor do que a espessura de um
fio de cabelo humano.
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laboratério, conferéncias com especialistas e literatura especializada (LATOUR,
2008).

Burgus, finalmente, consegue introduzir uma amostra do TRF no
espectrometro de massa e obter um espectro que nenhum especialista pode
questionar (LATOUR; WOOLGAR, 1997). Para criar um vinculo com o mundo
molecular do TRF, Burgus mobiliza o seu corpo como um complexo campo de
interacdo: transforma a amostra de TRF, a insere em um equipamento que
produz uma inscri¢do que ele, entdo, pode ver com seus olhos. Olhos de um
corpo mais que humano, conectado a literatura cientifica, relacionado aos colegas
em um programa de pesquisa e a um laboratério superequipado, capaz de ver
tracos de um outro mundo.

E nesse sentido que Latour compreende o corpo enquanto “interface”
(LATOUR, 2008, p. 39). O(A) praticante é mobilizado, enredado a procedimentos,
saberes e objetos de maneira a “aprender a ser afetado”, “efetuado”,
movimentado, colocado em agdo por novos elementos (DESPRET, 1999 apud
LATOUR, 2008, p. 39). Apoiando-se em Despret (1999 apud LATOUR, 2008),
Latour propde que aprender a ser afetado significa se tornar sensivel para
reconhecer mais diferengas. “Quanto mais se aprende, mais diferengas existem”
(LATOUR, 2008, p. 42).

Quanto mais vinculos com préticas de conhecimento, objetos, saberes e
pessoas, quanto mais articulado, mais sensivel as diferencas se torna o corpo
(LATOUR, 2008). Estar em uma trajetéria como um(a) aprendiz interessado(a) é
se abrir a uma transformacdo que nos torna mais que humanos. Transformacao
que faz o corpo do(a) praticante se vincular aquilo que o(a) fara ter sensibilidade
para reconhecer um outro mundo.

Burgus, como um praticante das ciéncias interessado, transforma préticas de
conhecimento — com muito trabalho e investimento, atualizando
procedimentos, equipamentos e conhecimentos — a fim de criar uma ponte entre
o seu mundo e o mundo molecular (LATOUR; WOOLGAR, 1997; HARAWAY,
1995). As circunstancias locais — materiais, humanas e do saber — constituem a
sua percepcdo para acessar esse outro mundo, formado por arranjos
multidimensionais entre 4&tomos.

Knorr-Cetina (1999) compreende o corpo dos praticantes das ciéncias

biolégicas como corpos atuantes em procedimentos, agindo como “conjuntos”
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(ensembles, em inglés) de 6rgados dos sentidos (visdo, audicdo, tato, paladar e
olfato), memorias e procedimentos (Cf. KNORR-CETINA, 1999, p. 100). Como
uma ferramenta em agdo, o corpo dos praticantes incorpora os procedimentos
aos seus sentidos: para ver a estrutura molecular do TRF, foi necessdrio o
desenvolvimento de novas técnicas em um espectrometro de massa. E através de
um complexo arranjo de aparelhos, conhecimentos e prdticas que os(as)
praticantes ressoam com novos objetos (KNORR-CETINA, 1999; LATOUR,
2008).

Aludindo a ideia de Knorr-Cetina (1999), Latour denomina “corpo coletivo
da ciéncia” a disposi¢do particular de instrumentos, conhecimentos, préticas e
encontros que fazem com que o(a) praticante ressoe com outros entes,
registrando suas diferencas (LATOUR, 2008, p. 43). Os(as) praticantes das
ciéncias constroem arranjos dispostos em camadas com seus laboratérios,
encontros com colegas e literatura académica. Assim, se tornam cada vez mais

sensiveis a contrastes e conhecem mais (LATOUR, 2008).

Aprender € ter um corpo vivo

Um(a) praticante que aprende a ser afetado é um corpo vivo, um corpo que
ressoa com outros, que é colocado em agdo por novos entes, compondo um corpo
coletivo nas ciéncias (KNORR-CETINA, 1999; LATOUR, 2008). As diferencas as
quais esse corpo articulado se faz sensivel sdo o que possibilita novas produgées
de sentido nas ciéncias (LATOUR, 2008).

Ter um corpo vivo é aprender. Se situar em uma trajetéria em que, por meio
de um arranjo de prdticas, conhecimentos e ferramentas, o corpo adquire a
sensibilidade necessdria para se compor com muitos outros elementos. O corpo
articulado a um microscépio, a literatura do campo da biologia celular e as
prdticas de microscopia pode colocar em acdo e ser colocado em agdo por entes
do mundo nanométrico, e passa a registrar o mundo de outras formas, coisa que
de outra maneira ndo seria possivel. Portanto, pouco a pouco, se produz
simultaneamente um mundo e um corpo mais que humano para perceber este
mundo (LATOUR, 2008).
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Feitos cientificos — fatos cientificos

A palavra “fato” se derivou de factum (em portugués, feito), conjugacdo do
verbo latim facere no participio, um tempo verbal que indica uma a¢do concluida.
O significado original da palavra fato conflui com a conclusdo de Latour e
Woolgar (1997). Com um exame aprofundado das praticas de conhecimento no
laboratério de Guillemin, Latour e Woolgar explicitam o cardter peculiar,
localizado, heterogéneo e contextualizado das praticas cientificas, afirmando que
0 hormonio liberador de tireotrofina, assim como outros fatos cientificos, sdo
construidos.

Latour e Woolgar (1997) estabeleceram, a partir de um extenso contato com o
laboratério de endocrinologia dirigido por Guillemin, que a producdo de
inscrigdes e artigos desempenha um papel central na constru¢do dos fatos
cientificos. Os textos operam transformacdes no estatuto de verdade de
argumentos. Com o artificio de modalizadores discursivos, praticantes conferem
credibilidade ou subtraem a certeza de explica¢des alheias.

O que possibilita realizar transformagdes por meio do discurso, provocando,
algumas vezes, um aumento ou uma reduc¢do do nimero de explicagGes
alternativas para um objeto ou fendmeno, é o que se passa nas bancadas dos
laboratdrios. Nas bancadas acontecem experimentos, avalia¢des, interpretagdes e
negociacoes.

Dentro dos laboratérios, praticantes trocam informacgfes, apelam para os
conhecimentos e habilidades e materiais uns dos outros de modo a incrementar
suas conexdes as preocupagdes do momento. Analisando extensas conversas no
laboratério, Latour e Woolgar concluem que hd uma enorme diversidade de
interesses e preocupagdes entrancadas a questdes mais descritivas, técnicas e
tedricas. Parece, aos autores, que “o processo misterioso de pensamento utilizado
pelos pesquisadores ndo difere fundamentalmente dos meios postos em
operagdo para fazer face aos acontecimentos da vida didria” (LATOUR;
WOOLGAR, 1997, p. 179).

De vez em quando, eles(as) falam sobre outros(as) praticantes, avaliam o
crédito que atribuem a um ou outro individuo em particular. Nessas conversas,
fica claro que o(a) autor(a) de uma afirmacdo conta tanto quanto a afirmacéo.

Praticantes das ciéncias conectam a credibilidade de quem publicou um
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argumento a modalizacdo que pretendem realizar no estatuto de verdade do
argumento.

Diante da possibilidade de terem a posi¢do de seus argumentos transformada
por outros(as) praticantes, hd preocupagdo com os possiveis comentdrios a
respeito de suas afirmagdes. A imaginacdo sobre os possiveis comentdrios é
levada a sério, a ponto de considerd-los como perigosas objegdes. Para
protegerem suas explicagdes, mesmo quando as obje¢Ses se mostram pouco
significativas, voltam a consultar artigos, reconsideram seus argumentos e
ponderam a necessidade de efetuar mais experiéncias.

As maneiras com que a literatura é mobilizada e os protocolos técnicos sdo
estabelecidos sdo o que assegura a solidez dos fatos cientificos. Seguindo-se a

literatura e protocolos técnicos — e, usualmente, fazendo algumas pequenas

variagdes” — o TRH circula nos lugares para os quais foi concebido para transitar.
Integra procedimentos em outros laboratérios. Compde medicamentos. E citado
na literatura especializada e nas conferéncias com os pesquisadores dos
hormonios secretados pela hipdfise.

Latour e Woolgar lembram que um fato diz respeito apenas a rede de prdticas
ao qual ele pertence, assim como um trem s6 circula onde seus trilhos podem
levé-lo. Isso ndo quer dizer que o horménio liberador de tireotrofina ndo existia
antes da sua constituicdo como fato cientifico, mas sim que existia de outra
maneira. Uma pessoa terd o seu corpo afetado por esse hormoénio ainda que
desconheca a existéncia do TRF.

A extensdo do horménio liberador de tireotrofina enquanto fato cientifico
pode ser avaliada ao perguntar quem conhece o significado dessa combinacao de
palavras. A maioria das pessoas ndo saberia dizer muita coisa. Mesmo um fato

bem constituido perde o sentido quando cindido da particular rede de préticas

em que foi feito para circular.

= Um exemplo disso é o relato de Ana Beatriz (nome ficticio). Em seu mestrado em Botéanica ela
estabeleceu um procedimento para confeccionar laminas para olhar ao microscépio os tecidos
que formam as folhas e as flores de plantas do género Amorimia. Em uma mesa de boteco, ela
revelou a alguns amigos que encontrou sucesso na adaptacdo de um protocolo quando, em uma
parte especifica do procedimento, sujava seu dedo com a oleosidade de sua testa e a aplicava na
amostra de tecido. Sem esse jeitinho, algumas das amostras ndo passavam pelos procedimentos
da forma desejada.
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A légica cotidiana dos praticantes das ciéncias ndo se configura, portanto,
como uma simples deducdo intelectual. A 16gica dos praticantes das ciéncias se
relaciona as préticas de conhecimento de grupos que imaginam teorias,
aprendem novas habilidades, se protegem de obje¢des, competem para
responder questdes e se debatem para selecionar explicagdes alternativas e
estabelecer fatos. Tudo isso de maneira localizada em seus laboratérios, apoiada
em artigos e conectada a colegas em suas conferéncias de especialistas.

A producdo do conhecimento cientifico tanto pode ser descrita como uma
“sdbita tomada de consciéncia” quanto como uma sucessdo de eventos
interligados, dentre eles, muitos imprevistos (LATOUR; WOOLGAR, 1997, p.
184). Mas os artigos sdo textos que respondem a certas regras do género textual
cientifico. O cardter aparentemente mais 16gico atribuido ao trabalho dos
praticantes das ciéncias na constru¢do dos fatos é algo que emerge da
interpretacdo que se faz ao descrever as atividades cientificas. Na maior parte das
vezes, os artigos cientificos usam conceitos epistemoldgicos, tais como hipétese,
prova, validade, certeza, erro e deducgao, o que indica uma interpretacdo brisada
pela ideia de uma légica absoluta.

Por isso, na literatura cientifica o conhecimento aparece associado a
circunstancias controladas, registros precisos e condi¢des definidas. Passa-se a
impressdo de que os eventos sucederam de forma absolutamente planejada.
Tudo o que é contingente é anulado no género textual cientifico. A sequéncia
complexa de imprevistos que constituem a constru¢do de um evento ou objeto
novo é substituida por um lago 16gico, pela sugestdo de que um praticante teve
uma ideia brilhante. As palavras no texto e os atos na pratica sdo ndo sdo o duplo
um do outro. E a “atribui¢do de crédito depende, em ampla medida, da versao
que a autoridade d4 a respeito do fato” (LATOUR; WOOLGAR, 1997, p. 184).

Isso ndo quer dizer que os artigos cientificos sdo fraudes e que a atribuicdo de
autoria é falsa. A pratica das ciéncias é uma tradi¢do de trabalho coletivo em que
ndo hd razdo para que os artigos retratem exatamente a atividade dos praticantes.
Além disso, nas ciéncias de laboratério, os artigos sdo produzidos para sustentar
ou derrubar hipéteses. O objetivo final da atividade em um laboratério de uma
disciplina experimental é desembaracar uma afirmagdo de todas as suas

circunstancias, desterritorializd-la e livrd-la da determinacédo pelo tempo, a ponto
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de se omitir qualquer relacdo com o processo de sua construcdo, incluindo-se a
referéncia a quem a produziu.

A separagdo do conceito cientifico do objeto acontece ao final, quando a
afirmacdo é tomada, usada e reutilizada, chegando ao estdgio em que deixa de
ser objeto de contestagdo. A defini¢do do TRH (Pyro-Glu-His-Pro-NH.) néo se
constitui como um retrato fiel do objeto. O TRH é, efetivamente, Pyro-Glu-His-
Pro-NH.. O objeto e sua defini¢do sdo a tinica e a mesma coisa, porque sua
existéncia foi transformada por meio dos mesmos procedimentos.

Quando estabelecido, o fato perde seus atributos circunstanciais e se integra
a um vasto conjunto de conhecimentos composto por outros fatos, cujas sucintas
defini¢gdes podem ser encontradas nos manuais cientificos. Logo, o fato cientifico
ndo corresponde a um enunciado verdadeiro nem falso, mas a uma afirmacao
estdvel e cindida das condig¢ées de sua construgdo (LATOUR; WOOLGAR, 1997).
E um argumento que ndo estd mais sob tensdo. Nado hd mais encruzilhada, idas e
vindas alternando erros e acertos. As fronteiras ndo estdo mais ativas: o limite de

um conhecimento foi estabelecido em um coletivo.
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5.3 Ethos mais pragmaticos nas ciéncias

Muita coisa acontece do outro lado.
Ninguém detém a verdade completa.

(Nilsia Santos)

Dedicada as maneiras com que o candomblé e a bioquimica de peptideos
produzem diferencia¢des na prética, comentamos, nesta parte, alguns aspectos a
respeito da iniciacdo de Castro na umbanda omoloco e no candomblé ketu, bem
como descrevemos e discutimos o processo de constru¢do do hormonio liberador
de tireotrofina em um laboratério de neuroendocrinologia.

A transformacdo da existéncia da pessoa e do orixd durante o processo da
feitura no candomblé, o entrancamento do corpo do praticante das ciéncias a
instrumentos, conhecimentos e procedimentos e a constru¢do dos fatos
cientificos foram descritos como entrangamentos vivos, heterogéneos e
localizados.

A concepgdo da multiplicidade da pessoa no candomblé e a nogdo de um
corpo como uma interface que aprende a ser afetada divergem de uma concepgao
de um mundo completamente integrado. A existéncia da pessoa, no candomblé
ketu, inclui conexdes parciais com o orun. Nas neuroendocrinologia, o corpo da
pessoa conflui em uma trajetdria de aprendizagem mais que humana, adquirindo
novas sensibilidades e acessando outros mundos, como o mundo molecular.

A pessoa no candomblé e o corpo no laboratério de neuroendocrinologia sdo
mobilizados, cada um a sua maneira, em uma trajetéria de aprendizagem que os
abre a transformagdes mais que humanas para conceber novas diferencas. Em
ambos os casos ndo hd garantias, a exce¢do de que haverd aprendizagem (Cf.
LATOUR, 2019, p. 330).

Embora situadas em territérios tao distintos quanto um terreiro de axé e uma
universidade, as préticas no axé e nas ciéncias lidam com as diferencas de modo
a nao as reduzir a uma mesmice, evidenciando conexdes com um mundo
multiplo e vivo. Ao mobilizarmos as ciéncias em suas associa¢des parciais com o
candomblé, alguns aspectos nas ciéncias sdo perturbados, avivados e
desestabilizados. E essas sdo as encruzilhadas, pontos de tensdo que permitem

tragar conexdes parciais entre essas praticas de conhecimento.
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Isso ndo indica que os mundos do axé abrangem as realidades nas ciéncias.
As associagdes fazem tocar alguns pontos nesses coletivos, sem que isso
signifique uma abrangéncia de um mundo sobre o outro. Os vinculos, sempre
parciais, sdo produzidos na prdtica, isto é, nas realidades territorializadas das
ciéncias e dos terreiros.

E neste sentido que a questdo, nesta tese, é fazer o(a) leitor(a) olhar para as
conexdes entre a ciéncia e 0 axé com o maximo de cuidado, para experimentar os
efeitos que esses vinculos parciais produzem em nossos pensamentos, praticas e
conhecimentos enquanto praticante das ciéncias. Esses entrancamentos podem
nos fazer pensar em uma abordagem territorializada da objetividade nas
ciéncias. Uma abordagem que, situada em um dos lados da fronteira, se afasta de
uma objetividade com autoridade definitiva e inocente. Podem nos levar a
avangar em uma perspectiva que nos aproxima, enquanto praticante das ciéncias,
dos efeitos daquilo que nos tornamos capazes de conceber no mundo
(HARAWAY, 1995, p. 16; 21).

Isso ndo é um ataque as ciéncias, mostrando que os fatos e as verdades sdo
relativos. Essa abordagem sugere que os conhecimentos, fatos e verdades que as
ciéncias concebem estdo situados em territérios existenciais que, como todos os
demais, ndo estdo destinados a dominar tudo. Dizer que fatos e verdades
simplesmente ndo existem ou propor que qualquer coisa pode vir a ser fato ou
verdade é tdo perigoso quanto afirmar a universalidade dos conhecimentos
cientificos.

O relativismo e a universalidade tem em comum a ideia de uma
transcendéncia da posi¢do, como se fosse possivel estar em lugar nenhum ou em
todo lugar. E isso permite aos praticantes das ciéncias escapar a responsabilidade
(HARAWAY, 1995, p. 20-21). Por isso, pensar na objetividade como uma
dimensédo das préticas de conhecimento pode mobilizar a questdo da ética nas
ciéncias.

A criagdo de vinculos entre pontos situados em mundos transforma
possibilidades de existéncia. O hormonio liberador de tireotrofina passa a existir
como uma substancia que pode ser comercializada e compor outros protocolos
técnicos laboratoriais. Um orixd ganha ponto de referéncia no terreiro, que
solicita prdticas peculiares. A relagdo que as praticas de conhecimento do

candomblé e das ciéncias assumem com o mundo é parcial e metamorfica. Ambas
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préticas de conhecimento cultivam, a sua maneira, novas possibilidades de
existéncia no mundo.

Pensar a ética nas ciéncias, a partir de seus pontos de conexdo com o
candomblé, afasta a ética de uma moral universal, sobre a qual ndo se precisa
pensar. A ética deve ser mobilizada nas situagdes em que os(as) praticantes
atuam. Isso pode permitir que cada praticante das ciéncias se responsabilize
pelos avangos e prejuizos que as suas conexdes causam as vidas no planeta.

Nos préximos pontos, reunimos proposi¢des sobre a produgdo do
conhecimento, as praticas nas ciéncias, a objetividade e a ética em encruzilhadas

das ciéncias com o candomblé.

Articulagcdes para um mundo mais vivo

A multiplicidade do(a) praticante no candomblé, o corpo do(a) praticante das
ciéncias como interface e os fatos cientificos emaranhados a literatura e aos
protocolos técnicos confluem com a ideia de um “agenciamento” (agencement, em
francés) (DELEUZE; GUATTARI, 19- apud STENGERS, 2018a, p. 11). Recorrendo
a Deleuze e Guattari, Stengers (2018a) comenta que ndo se trata de primeiro
existir, depois, se entrangar em um agenciamento. A existéncia é o préprio
entrancamento nos agenciamentos. Um ente é um feixe de articulagées colocado
em acdo e colocando em acdo. E a acdo ndo pertence a esse ente, mas o inclui
(STENGERS, 2018a).

Uma defini¢do do corpo como um agenciamento supera a divisdo entre
mundo e sujeito (LATOUR, 2008). A descri¢do do corpo coletivo permite dizer
que quanto mais articulagdes, mais objetos sdo arranjados, mais se sentem as
controvérsias, mais se diferenciam os contrastes, mais sentidos se produzem e
mais vasto se faz o mundo (LATOUR, 2008). A percepgdo, portanto, ndo estd
contida em um corpo, mas é ativamente compartilhada e transformada em um
corpo coletivo.

A proposta de se compreender o corpo como um agenciamento se distancia
das abordagens cognitivistas da aprendizagem. Tais abordagens sdo
caracterizadas por pressupor haver um “contetido mental” a ser transmitido
(INGOLD, 2000, p. 6). O pressuposto das ciéncias cognitivas, que o conhecimento

é a informacao e as pessoas sd0 mecanismos que processam informagdes, leva a
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ideia de que as pessoas e 0 mundo se relacionam por meio de um conhecimento
a ser processado pela mente (INGOLD, 2000).

Se os sujeitos e os objetos fossem somente intermediados por uma linguagem,
cada um poderia perceber o mundo a sua maneira, sem que isso afetasse sua
existéncia enquanto sujeito e sem que transformasse os objetos (LATOUR, 2008).
A natureza seria, ao mesmo tempo, acessivel por meio das prdticas cientificas
protocolares, enquanto seus mistérios escapariam as pessoas comuns (LATOUR,
2008; STENGERS, 2005a). A alternativa seria conhecer o mundo, como ele
realmente é, sem o sujeito, ou reconhecer o sujeito e se contentar com uma entre
muitas ficgdes sobre o mundo (LATOUR, 2008).

Essas abordagens essencialistas, que sugerem haver um sujeito (dentro do
corpo) e objetos (no mundo exterior) intermediados por linguagem e informacéo,
divergem do entendimento que produzir sentidos é um comportamento
entrancado ao lugar e os objetos (LATOUR, 2008).

Nesta pesquisa, o conhecimento foi construido enquanto eu me entrangava a
entes e prdticas em outras realidades. Isso me fez entrar no lugar de uma
praticante que ndo acertava muito frequentemente. Foi necessdrio ter coragem
para entender os erros como tragos de um experimento arriscado. Precisei resistir
as demandas institucionais em nome dos prazos, recusar as pressdes relativas a
produtividade académica no curso de doutorado e me agarrar a intencdo de
produzir sentido na pratica das ciéncias.

Foi crucial entender que a trajetéria de uma pesquisa em que se estabelece
uma relagdo metamoérfica com o mundo ndo me levaria a sentir certeza, mas sim
a encontrar maneiras de me conectar com o que sente o corpo, seja esse um
sentimento agraddvel ou ndo, e partir da conexdo com meu préprio corpo para
poder coloca-lo a disposi¢do de uma ferramenta analitica como o desconcerto
epistémico, que me permitiu perceber contrastes entre mundos heterogéneos.

Mas deixara eu de servir ao avango das ciéncias?
Uma cientista de verdade?
Stengers (2018a) aborda a ideia do que faz um(a) pesquisador(a) “de verdade”

(real, em inglés). Qual é o ethos que afirma ser sindnimo do espirito da ciéncia?

Considerando praticantes das ciéncias na atualidade, Stengers elabora uma
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resposta a partir da imagem de uma pessoa sondmbula. A pessoa sonambula
pode estar empoleirada no cume de um telhado alto e, mesmo assim, anda sem
vertigem, medo ou hesitagdo. Nado faz perguntas que possam desequilibra-la,
apenas segue andando no telhado (STENGERS, 2018a).

Um(a) cientista de verdade é como um(a) sondmbulo(a) que ndo deve ser
acordado(a) (STENGERS, 2018a). Ndo deixa seu caminho ser bloqueado por
nenhum obstdculo. Se necessdrio, descartard questionamentos, rotulando-os de
opinides, crengas, histerias, manifestadas antes de uma proclamagdo final da
verdade cientifica (STENGERS, 2018a).

Com uma economia baseada no conhecimento, a pesquisa cientifica é
definida institucionalmente pelos imperativos de ganhar tempo, pela competicdo
e velocidade (SANTOS, B. 2005; STENGERS, 2018a). Ser um(a) praticante das
ciéncias de verdade nesses tempos seria ter uma convicgdo que se define contra
duavidas e hesitagées (STENGERS, 2018a).

A formacédo de pesquisadores(as) busca nos afastar da divida (STENGERS,
2018a). O constrangimento é tomado como algo a ser superado. Como tudo o que
possa nos distanciar de nossos projetos de pesquisa, o cultivo da preocupagao e
do constrangimento é excluido, considerado uma perda de tempo. Somos
convidados(as) a nos tornar pessoas sonambulas, para quem a hesitagdo é
inimiga. Pessoas que ndo aprendem a dar um passo para o lado, muito menos
para trds, e que ndo sabem diminuir a velocidade sem perder o equilibrio. Nos
ensinam a esquecer a arte de prestar atencdo (STENGERS, 2018a).

Uma alternativa a metdfora da pessoa sondmbula é a imagem do burro de
carroga, comentada por Lima* (comunicagdo oral, 14/12/2019). Lima explica que
o burro de carroga usa viseiras que tapam sua visdo lateral. Por isso, o burro de
carroga sé olha pra frente, imaginando ser aquele o tinico caminho possivel. Nao
consegue, sequer, dar um passo para o lado sem medo de cair (LIMA,
comunicagéo oral, 14/12/2019). A visdo do burro se conecta a do(a) praticante
que segue sempre em frente. Ndo consegue repensar, imaginar e recriar questdes,

pois seu oikos o incita a ndo considerar outros caminhos possiveis. E ele(a)

« Durante uma visita ao quilombo Custaneira Tronco, participei de um momento em que Arnaldo
Lima utilizava a metafora do burro para pensar sobre o que é ter sucesso na vida.
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prossegue sempre a frente, sem diminuir a velocidade, sem olhar para o lado, em
uma trajetéria limitada.

Como uma praticante aprendendo uma habilidade, articulei com o meio
estratégias para uma desaceleracdo ativa. Uma desaceleracdo que possibilitou o
treino da habilidade de olhar para onde me situo e, entdo, olhar para os lados e
para trds. O meu equilibrio de praticante das ciéncias de verdade foi rompido. A
minha concepcao do que € ciéncias e 0 meu entendimento do que é conhecimento
e de como aprendo foi deslocado e ampliado.

Andando com tempo, busquei aprender com pessoas de outros mundos e
reconstruir o equilibrio do meu corpo coletivo de praticante das ciéncias.
Treinando préticas para cultivar a atencao, tirei as viseiras. Olhei, ndo para frente,
mas para onde estive e onde estou. E nesse entrancamento, crio praticas de
conhecimento novas que me tornam mais sensivel e mais viva, conhecendo um
mundo cada vez mais controverso e exuberante.

A proposta de compreender o corpo como um entrangamento mais que
humano me convidou a experimentar novas confluéncias, conexdes parciais que
honram a diferenciagdo como forma de criagdo e aprendizagem (STENGERS,
2018b). Isso desafia a prética sondmbula e o andar de burro de carroga.
Demonstra como as ideias e criticas que imaginam transcender o vivaz
entrancamento entre praticas, materiais e conhecimentos sdo impossiveis a uma
prética cientifica articulada e interessante (LATOUR, 2008; STENGERS, 2018b).
E como um chamado a resistir as reducées de taxar algo como “natural”, “social”,
“construido”, “espiritual”, “real” ou “ficcdo”. Em decorréncia disso, a pesquisa
se consistiu, fundamentalmente, em encontrar maneiras de experimentar

agenciamentos e seus efeitos sobre as praticas de conhecimento cientificas.

Nova objetividade nas ciéncias

Se o corpo do(a) praticante das ciéncias é concebido como um campo de
articulagdo, as prdticas sdo colocadas em ac¢do de modo coletivo (STENGERS,
2018b). Uma visdo transcendental e essencialista da realidade perde espaco para
a perspectiva de mundos concebidos em entrancamentos com praticas de
conhecimento e tudo o que elas incluem. Conhecimentos estdo apoiados sobre

aquilo que os fez: praticantes, coisas, lugares, procedimentos etc.
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Na perspectiva de mundos em agenciamentos que constituem a prépria
existéncia, a no¢do de um mundo ideal é deixada de lado (LATOUR, 2008;
STENGERS, 2018a). As prdticas cientificas, em relagdio metamorfica com o
mundo, devem se preocupar com os efeitos das experiéncias nos entrancamentos
(STENGERS, 2018a). Torna-se necessdrio prestar aten¢do o tempo todo.

Portanto, numa abordagem pragmadtica das ciéncias, a objetividade ndo é
entendida como aquilo que espelha precisamente um objeto, numa “expressao
tautolégica” do corpo ou do fendmeno (LATOUR, 2008, p. 49). Por isso, reafirmo
que esta tese ndo reproduz prdticas e saberes dos praticantes de axé. Os
movimentos de constru¢do dos conhecimentos na pesquisa que inclui esta tese
tem, como caracteristica, a criagdo de vinculos. Isso implica que cada caso
apresentado estd apoiado sobre muitas outras coisas em entrancamentos
peculiares. Implica, também, que nessa trajetéria de aprendizagem mais que
humana e outro que humana, produzir sentido transformou o conhecimento e
me transformou enquanto praticante das ciéncias.

Quando descrevemos conhecimentos como agenciamentos, ndo é possivel
desvencilhé-los das préticas de conhecimento com as quais ele se entrancam. E
essas praticas de conhecimento se situam em um lugar e em um mundo. Nao
podendo estar em todo lugar a todo tempo, as prdticas se situam,
necessariamente, em um lado da fronteira (HARAWAY, 1995).

Quando se tem em vista as construgdes de vinculos parciais entre mundos
através das préticas de conhecimento, se demanda um “novo tipo de
objetividade” (HARAWAY, 1995; STENGERS, 2016, p. 163). Uma objetividade
mais desafiadora do que a que a antecede, pois, ao colocar as praticas em
primeiro plano, as realidades se multiplicam sem se sobrepor. Por mais tenazes
e adaptdveis que sejam, as praticas ndo irdo reduzir um mundo ao outro sem
causar muita destrui¢do. Logo, essa nova objetividade se constitui como um
problema da politica de fronteiras (HARAWAY, 1995).

Realizar a objetividade nas ciéncias ndo se trata, nessa perspectiva, de
preservar uma distdncia reflexiva, mas sim de manter conversas com
responsabilidade. Como praticante das ciéncias, devo ter em conta que estou,
irremediavelmente, de um dos lados da fronteira em um mundo onde hd lugares

e seres em risco de exting¢do. E olado da fronteira em que eu me situo me convida
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a me considerar autorizada a acreditar que possuo o significado do que conhego
a despeito das fronteiras (STENGERS, 2005b).

Acreditar que se possui autoridade para definir significados sem ter em vista
a diversidade de entes que existem em outros lugares e de outras maneiras em
um mundo de intensa diversidade é operar uma reducdo nas possibilidades em
nome da produgio de um conhecimento univoco. E comprometer-se com a
destruicdo e com a substituicdo. E praticar o ethos colonizador.

Como uma praticante das ciéncias responsdvel, coube a mim saber que estou,
somente e irremediavelmente, de um lado da fronteira. E o meu jeito de pesquisar
deve fazer parte do territério pratico ao qual diz respeito. Devo saber que os
encontros entre praticas divergentes irdo interferir nos modos de fazer das
pessoas com quem pesquiso (STENGERS, 2005a).

Aprendi a observar, aos poucos, que diante de uma praticante das ciéncias,
algumas pessoas se comportam de maneira complacente, outras se tornam mais
resistentes e hd aquelas que parecem manter seus posicionamentos e
comportamentos. Nesse sentido, Stengers (2005a) comenta que ao praticar uma
eto-ecologia de conexdes parciais entre praticas, o ponto crucial tem menos a ver
com a tolerdncia pelas concepg¢des das outras pessoas, ou com a ideia de uma
conversa educada. O ponto é pensar que as pessoas com quem pesquisamos tem
que nos tolerar (STENGERS, 2005a)

A presenca de praticantes de axé na universidade, bem como a presenca de
praticantes das ciéncias em comunidades de axé, impacta e transforma préticas
mutuamente. Por eu ser uma praticante das ciéncias, experimentar relagdes com
comunidades de axé se constituiu, frequentemente, em tentativas com mais erros
do que acertos. E, em algumas ocasides, as pessoas das comunidades
estranharam a minha presenga ou a minha auséncia.

A prética dessa nova objetividade nas pesquisas com pessoas passa, também,
pela criacdo de circunstdncias para que os(as) parceiros(as) com quem
pesquisamos mantenham firmes as suas posi¢des. Latour comenta que os
“objetos” padrdo das ciéncias fisicas e quimicas, e das ciéncias bioldgicas, ndo
deixam de se “objetar” as demandas dos(as) praticantes nas ciéncias (LATOUR,
2008, p. 50). O negdbcio entre os(as) praticantes e esses objetos obriga os(as)
praticantes interessados(as) a criar as condi¢des necessdrias para perceber cada

vez mais contrastes e diferencas. E realizar diferenciacdes é o que possibilita
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aos(as) praticantes caracterizar objetos quimicos, fisicos e bioldgicos, produzir
novos sentidos e fatos cientificos (LATOUR, 2008).

Mas mesmo os objetos, quando submetidos as condi¢des de laboratério, tém
as maneiras de se apresentar transformadas (STENGERS, 2018a). Os objetos ndo
sdo indiferentes ao meio para o qual sdo transplantados. O meio é construido
para obter uma resposta (STENGERS, 2018a). Seja em uma pesquisa com pessoas
ou ndo, os(as) praticantes das ciéncias jamais devem excluir a possibilidade
daqueles(as) ou daquilo com quem pesquisam se expressarem da maneira que
ele(a) espera que eles(as) se comportem” (STENGERS, 2018a).

O cultivo da arte de prestar atengdo também constitui a prdtica desta nova
objetividade nas ciéncias (STENGERS, 2005a). Consiste em criar, calmamente, as
condigdes para que aquilo e aqueles(as) com quem se pesquisa possam ser
protagonistas resistentes a tentagdo de oferecer as respostas que eles sentem que
quem pesquisa espera. Para tanto, cabe ao(a) praticante das ciéncias criar as
ocasides para que possam hesitar juntos(as), criando espagos para que seus(suas)
parceiros(as) de pesquisa possam diferir. E essas divergéncias devem se levadas
a sério. As diferengas precisam ser reconhecidas e honradas.

E necessdrio, também, admitir a possibilidade permanente de equivocos
mutuos (STENGERS, 2005a). Criar pontos de conexdo entre mundos é um
exercicio arriscado, sem garantias de sucesso. A criacdo de algo novo implica em
se colocar em posi¢do vulnerdvel e sentir desconcertos no corpo. Criar é
atravessar incertezas, errar e continuar a aprender. E se conectar com algo
desconhecido, que pertence a outro mundo, significa experimentar encontros
perigosos. Essa nova proposta para uma objetividade provoca, portanto, outras

questdes éticas nas praticas cientificas.
Etica pragmatica

Do termo origindrio ethos se compds a palavra “ética”. Retomar a etimologia

desse termo facilita sua abordagem enquanto comportamento vinculado,

= Para conhecer um caso em que os “objetos” das ciéncias biolégicas transformaram seu
comportamento em razdo do comportamento de cientistas, ver “O que as ciéncias da etologia e
da primatologia nos ensinam sobre as préticas cientificas?” (DESPRET, 2011).
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divergindo da concepgdo da ética enquanto um juizo universal, determinado,
que dispensa a necessidade de pensar especificamente a cada caso.

H4 uma diferenca importante entre pensar a ética como um juizo universal
em um mundo pronto e a ética pragmadtica, insepardvel das préticas que colocam
as realidades em a¢do (STENGERS, 2005a). A ética como moral universal é vista
como uma afirmacao de iluminagdo que objetiva libertar por meio da verdade. A
ética como algo suscitado pelas experiéncias é orientada a cada questdo, que deve
ser tratada como tinica, sem recorrer a verdade ou ao poder de denunciar e julgar
(STENGERS, 2005a; RABELO, 2016).

Rabelo (2016) observa que, no candomblé, a ética é suscitada enquanto parte
do que constitui os territérios praticos. Configura-se como um senso de
responsabilidade que compde conjuntos de préticas e faz pensar em questdes,
impasses, incertezas, erros e acertos, prejuizos, riscos, beneficios e novas
possibilidades.

Considerando a vastiddo de tecnologias rituais no candomblé, Rabelo (2016)
pensa com Stengers (2005a) sobre a ética em situagdes de empregos de
tecnologias. O contraste entre a verdade e a tecnologia é, para Stengers (2005b),
um contraste ético. Enquanto a verdade permite que se escape a
responsabilidade, definindo papéis entre vitimas e culpados, a tecnologia é
acompanhada por um senso de responsabilidade (STENGERS, 2005b).

Sempre é possivel falhar ao se ocupar com um conjunto de procedimentos
técnicos, mesmo cultivando a atencdo (RABELO, 2016). Em razdo do perigo
envolvido, a tecnologia produz um senso de responsabilidade (STENGERS,
2005a). A preocupagdo do(a) praticante ao operar um procedimento ndo é
exatamente sobre o que realizard. A preocupagdo do(a) praticante é prestar
atencdo da melhor maneira que puder, para ser tdo perspicaz, tdo cauteloso(a)
quanto possivel a respeito da situacgdo particular (STENGERS, 2005a).

Se hd que se responsabilizar pelos procedimentos em cada territério prético,
e cada lugar e prdticas tém suas peculiaridades e seus perigos, uma abordagem
pragmdtica da ética diverge de uma padronizacdo dos procedimentos. A
padronizagdo leva a preocupagdo ética para o lugar do julgamento, o que facilita
que o(a) praticante fuja a responsabilidade e ndo preste tanta atencdo quanto
necessdrio. Um procedimento ético padronizado se relaciona com uma prética

com antolhos, indicando um tnico caminho possivel. Se constitui como o
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contrdrio do respeito as diferencgas e, portanto, se configura como uma prética de
“monotoniza¢do”, que aprisiona a criagdo nas ciéncias e pode provocar
destruicao.

A ética como uma responsabilidade que integra o agenciamento das préticas
de conhecimento obriga o(a) praticante a levar em consideracédo a diversidade de
entes em diferentes mundos e os efeitos e consequéncias de suas prdticas sobre
esses mundos. E para tanto, é necessdrio aprender a estabelecer e sustentar
conversas “ndo inocentes” (HARAWAY, 1995, p. 38). Conversas em que a
preocupagdo ndo € julgar quem estd certo e quem estd errado, quem € inocente e
quem é culpado (HARAWAY, 1995). Conversas livres de um juizo moral, ja que
as pessoas estdo preocupadas com os riscos e se responsabilizam pelos efeitos de
sua participagdo em um agenciamento peculiar (STENGERS, 2005b).

Rabelo (2016) propde, considerando o candomblé, que a “questdo ética” é se
abrir para responder aos apelos de entes que reivindicam reconhecimento
(RABELO, 2016, p. 113). A demanda por reconhecimento é, por exemplo,
suscitada pelo que se desdobra na feitura de Vanessa Castro. H4 algo
acontecendo, portanto, é necessdrio considerar o que é este algo e como suceder.
O contrdrio pode ser perigoso.

Rabelo (2016) aborda a ética no candomblé como algo que néo é exclusivo as
pessoas. Seres diferentes dos humanos também estio em questdo. E necessdrio,
portanto, exercitar a criatividade com o lugar, seus materiais e tecnologias,
possibilidades de reconhecer consequéncias das préticas entre os mundos em que
elas irdo ocorrer (RABELO, 2016, p. 121; STENGERS; 2016).

Esse aspecto se conecta com a questdo da objetividade, ao passo que trata de
ndo julgar o que pode ser reconhecido como real ou ndo. Implica em criar as
condigdes para que as diferencas possam ser manifestadas. Também nas ciéncias,
ndo considerar o que estd acontecendo é arriscado e perigoso, podendo levar a
anulacdo de outras possibilidades de existéncia e a ndo conscientizacdo dos
equivocos.

Incluir a ética de modo pragmadtico nesta pesquisa passou pela operacdo de
reativar, de prestar tanta atengdo quanto possivel em outras realidades, e
aprender a ter um corpo mais sensivel para perceber e respeitar diferengas de um
lado da fronteira que, na maior parte das vezes, almeja reduzi-las. Nessa

trajetéria de investigagdo, encontrei alguns(mas) praticantes de axé com
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interesses em comum. Essas pessoas mais que humanas, vinculadas a outros(as)
além de humanos(as), compée um cosmos que, desde a nossa aproximagdo, me
provoca a pensar, ponto por ponto, no que é ou ndo interessante em termos de
préticas de conhecimento nas academias cientificas.

Busco construir ocasides para que cada pessoa e cada ente desse cosmos possa
interferir no desenvolvimento da pesquisa e na minha formacgdo como
pesquisadora. E essas interferéncias ressoam nesta tese, que é fundamentalmente
organizada a partir das experiéncias que o entrangamento com os mundos dessas
pessoas me proporciona. Manter esse entrangamento, ndo interrompendo o
didlogo, é a maneira que encontrei para que essa diversidade de entes com quem
construo uma trajetéria de pesquisa possa permanecer recriando questdes e
transformacoes a respeito das préticas de conhecimento e concep¢ao de mundos.

Criar as condi¢des para que todos(as) possam comentar, interferir e recriar
perguntas, praticas e conhecimentos ndo quer dizer que estas sejam préticas
cientificas menos exigentes (STENGERS, 2018a). As préticas de conhecimento
que movimentam essa pesquisa sdo tdo ou mais exigentes quanto as préticas das
ciéncias sintéticas que buscam representar um mundo ideal. Mas a perspectiva
pragmadtica exige algo diferente e de uma maneira divergente as préticas
cientificas. Exige que, enquanto praticante, eu abra espagos para reinventar
préticas de conhecimento, isto é, que eu recrie e diversifique os procedimentos,
ferramentas e conhecimentos com os quais pesquiso. Demanda uma inovagdo
capaz de conectar as ciéncias a um ambiente exigente, que me obriga a criar na

presenca das consequéncias das minhas praticas (STENGERS, 2018a).
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Parte 6 Conclusao

Cuidar da vida.
E isso que as comunidades da nossa ancestralidade fazem.
(Naldo Lima)

A composicdo diversificada de estudantes na educagdo superior e nas
universidades brasileiras se realizou por meio de movimentos de luta iniciadas
hé tempos. Mas ainda hd muito o que transformar para propiciar a permanéncia
e 0 bem viver de estudantes que ndo tem as ciéncias modernas como uma de suas
herancas. Ainda que o continente africano seja o lugar de origem de muitas das
prdticas sobre as quais a tradic¢do cientifica moderna se assentou, esse € o caso de
muitos(as) dos(as) estudantes afro-brasileiros(as).

A abertura das institui¢Ges cientificas a diversidade demanda as praticas de
conhecimento académicas que se reinventem. Isso é solicitado a nés, praticantes
das ciéncias, em tempos que a legitimidade, a autonomia, a institucionalidade
das universidades sdo colocadas em questao.

As crises financeiras, provocadas pela redu¢do do compromisso do governo
brasileiro com a educagdo, induzem as institui¢des universitdrias publicas a se
associar ao interesse privado. Essas relagdes precarizam a autonomia. As
instituicdes cientificas tornam-se ainda mais suscetiveis a subordinacdo aos
interesses mais lucrativos para o mercado, o que as afasta do que é importante
para a vida dos(as) brasileiros(as). Essas ameacas circundam as universidades de
modo cada vez mais autoritdrio a partir da década de 2010-.

E nesse contexto de abertura democrdtica e de crise que iniciativas de
coletivos que reinem movimentos sociais, comunidades e grupos académicos se
juntam as préticas de conhecimento contra-hegemonicas que, desde sempre,
criam intersticios para transformagdes inovadoras das prdticas no meio
académico.

O Encontro de Saberes, programa do INCT-I que se multiplica

transversalmente por universidades na América Latina, se configura como uma

= O “Future-se”, langado em julho de 2019 pelo Ministério da Educagdo no Brasil, ¢ um exemplo
de projeto que institucionaliza a submissdo das universidades ao mercado privado.
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dessas iniciativas. Em processo de expansdo nas universidades brasileiras e na
América Latina, os projetos do Encontro de Saberes convidam mestres e mestras
dos saberes ancestrais de povos indigenas, da matriz africana, ribeirinhos,
raizeiros, entre outros grupos historicamente excluidos das academias para
ministrar disciplinas nas universidades. A presenga de mestres(as) dos saberes
ancestrais da matriz africana e indigenas nas institui¢des universitdrias é
acompanhada de suas comunidades, seus antepassados e ancestrais.

Encontros entre comunidades de tradi¢bes ancestrais diferentes na
universidade afetam a formagdo de estudantes, professores(as) e outros(as)
profissionais, incidindo também no desenho de programas de pesquisa. Esta tese
é um exemplo de uma trajetéria de aprendizagem encruzilhada nas ciéncias e na
matriz africana, que traz uma das consequéncias do Encontro de Saberes na
forma de profundas perturbag¢des no que constituia o limite das minhas préticas
de conhecimento sintéticas.

Encontrando-me com praticantes de terreiros de axé na universidade, lugar
que guarda a violéncia colonialista em tempos que a colonizac¢do se tornou uma
ameagca a sua propria existéncia, observei que temos muito o que aprender com
as experiéncias dos povos das ancestralidades africanas. Os povos da matriz
africana constroem pontes que possibilitam fluxos e didlogos que permanecem
produzindo vida diante das ameagcas de extingdo de suas praticas. Aprender com
essas pessoas me inspira a criar maneiras de resistir, dosando as pradticas
cientificas mais convencionais com por¢des de inovacao e criatividade.

Mas esta tese ndo tem intenc¢des de revolucionar as ciéncias como um todo.
Minha preocupacéo na realizacdo desse trabalho ndo tem a ver com uma luta que
integre todos(as) praticantes das ciéncias contra a economia baseada no
conhecimento. Nessa gira de forte aprendizagem com praticantes de terreiros de
axé, me proponho a pensar sobre as ciéncias de maneira pragmadtica. Assim como
cada casa tem seu axé, pretendo sugerir que cada laboratério, grupo ou programa
de pesquisa se constitui e concebe 0 mundo com as suas praticas. Esta tese clama
para que esse vinculo entre as prdticas de conhecimento e a concepgdo de
mundos seja reconhecido com responsabilidade.

Sem intencdes de categorizar as ciéncias entre naturais e sociais, julga-las
entre boas ou mds, compreendé-las como modernas ou ndo, aprendi a perceber

uma fronteira entre as ciéncias sintéticas e as ciéncias pragmdticas. Como
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comenta Antdnio Bispo, essa é uma fronteira que delimita prdticas de
conhecimento e também modos de pensar.

Nas ciéncias sintéticas os(as) praticantes sdo formados para conceber
hipéteses que devem ser testadas e categorizadas como verdadeiras ou falsas. O
problema dessas ciéncias é criar as condi¢bes para que as pesquisas alcancem
afirmacgdes univocas, capazes de derrubar, da maneira mais dura possivel, outras
explicagdes alternativas. Esse, como comenta Stengers (1990, p. 80-83), é um
trabalho de purificacdo e controle.

Nas ciéncias sintéticas, aspectos como a autoridade do conhecimento, a ética
na pesquisa, a objetividade e as consequéncias das suas praticas sdo questdes
normativas, que ndo concernem os(as) praticantes. A autoridade do
conhecimento cientifico é herdada dos tempos da criacdo das ciéncias modernas.
A ética é, somente, analisada por outros(as) praticantes, em processos
excessivamente padronizados. E a objetividade diz respeito, simplesmente, ao
reflexo de um mundo ideal, estdvel e universal. Enfim, praticantes das ciéncias
sintéticas ndo precisam se preocupar com os efeitos das suas praticas para além
das institui¢des cientificas. Seus efeitos sobre o mundo — ainda que tdo
devastadores quando a bomba atémica em Hiroshima e a contaminagdo de
cultivares de milhos vinculados a ancestralidades indigenas com genes
transgénicos — seriam contingéncias, instabilidades e incertezas com as quais as
ciéncias ndo deve se preocupar.

Numa légica sintética, o entendimento ptblico das ciéncias, uma
alfabetizacdo e, até mesmo, um letramento cientifico, seriam necessdrios para
entender o mundo (STENGERS, 2018a, p. 1). Mais do que isso, saber ciéncias deve
fazer aceitar a legitimidade dos conhecimentos, dos avangos e dos prejuizos
promovidos pelas ciéncias. Sem uma educacdo em ciéncias, as pessoas poderiam
confundir fatos e valores, misturar conhecimentos e crengas. E para opinar sobre
uma questdo que os concerne, as pessoas deveriam tratar apenas de fatos
objetivos. Isso justificaria o quanto uma aprendizagem nas ciéncias é
imprescindivel. E mais do que isso, a observagdo, a formulacgdo de hipéteses e a
verificacdo deveriam ser tomadas como fundamentais para a construc¢do de todo
e qualquer procedimento racional. Na l6gica das ciéncias sintéticas, o raciocinio
cientifico é alcado a um modelo que todo cidaddo deveria adotar (STENGERS,
2018a).
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Mas apesar das tentativas de limitar como é o mundo objetivo e de pautar
como pensa uma pessoa ideal, a impossibilidade de eliminar todas as outras
maneiras de conceber 0 mundo se mostra pelo fracasso de uma totalidade que
diz ser capaz eliminar a multiplicidade e abranger tudo. Nem mesmo um
hospital académico moderno consegue reduzir uma doenga a um objeto ménos,
como mostramos com a experiéncia de Mol (2002) no fasciculo “3.4
Multiplicidade nas ciéncias — divergéncias nas ciéncias”.

No século XXI, a histéria das ciéncias como a salvagdo da humanidade parece
ter caido por terra. Em meio as manifesta¢des publicas de hostilidade em relagéo
aos praticantes das ciéncias?, hd muitas pessoas que as veem como um negaocio
especialmente comprometido por ideologias. Nesse contexto, a autoridade
definitiva que as ciéncias tomaram para si se volta contra elas. Em tempos de
internet e redes sociais, a imagem da autoridade categdrica pode ser assumida
por qualquer fonte que circula informagdes sem referéncias as circunstancias nas
quais essas foram produzidas, como se fossem procedentes de realidades
objetivas e independentes.

Um “tributo” a perspectiva privilegiada das ciéncias, cujas praticas de
mediac¢do sdo, ao mesmo tempo, celebradas por sua tecnologia e interpretadas
como transparentes (HARAWAY, 1995, p. 19), somado as reinvindica¢des de
uma autoridade dada, uma autoridade ndo negociada, pelos(as) praticantes das
ciéncias é algo que se torna muito perigoso quando as ciéncias passam a ser
atacadas (STENGERS, 2005a). A histéria de um acesso neutro e privilegiado a um
mundo objetivo sai muito cara diante de cada vez mais fortes reinvindicag¢ées por
reconhecimento, que partem, principalmente, de quem perdeu a disputa pela
autoridade absoluta com a revolug¢ao das ciéncias modernas.

Mas, do outro lado da fronteira nas ciéncias, estdo aquelas préticas que
mantém uma relagdo metamorfica com um mundo vivo, perigoso e heterogéneo.
Numa 16gica pragmatica, a autoridade do conhecimento, a ética e a objetividade

superam as questdes normativas. Os(as) praticantes ndo falam em nome da

» Exemplo recente foi o caso do Jair Bolsonaro, presidente eleito do Brasil em 2019, afirmando que
os dados do Instituto Nacional de Pesquisas Espaciais (INPE) sobre o crescimento do
desmatamento no Brasil eram mentirosos. Cabe comentar que a vanguardista criagdo do INPE
em 1961 colocou o Brasil na posi¢do de referéncia mundial no monitoramento de florestas por
satélite.
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biologia, nem se apoiam sobre uma autoridade definitiva sobre as coisas e as
pessoas. A autoridade, necessariamente, se configura com aqueles ou aquilo com
quem se pesquisa no mundo em que seus efeitos se realizarao.

Consciente de que as suas praticas de conhecimento afetam o mundo e a si
mesmos(as), assim como os praticantes de axé mais experientes, os(as)
praticantes das ciéncias pragmadticas devem prestar atengdo ao mundo em que as
consequéncias de suas praticas vao se realizar. Ainda que sob uma légica mais
organica, o(a) praticante das ciéncias estd, irremediavelmente, de um lado da
fronteira que o(a) convida a definir o que existe e deixar de lado que ndo poderia
existir no mundo ideal. E a sua responsabilidade é, observando que as suas
préticas ndo sdo inocentes, criar condi¢Ges para facilitar que aqueles(as) e aquilo
com quem pesquisa possam divergir, interferir em suas perguntas, responder em
seus préprios termos e configurar o que pode ou néo existir no mundo estudado.
Cultivando a atengado, desacelerando as ciéncias, pode-se criar abordagens mais
objetivas, mais conectadas com a realidade experimentada no mundo vivido.

Assim como o que existe e 0 que ndo existe no mundo ndo estd pré-definido
por uma norma de cientificidade, numa perspectiva pragmatica a ética também
ndo responde a aspectos puramente normativos. Distanciada de uma moral
universal, a ética pragmadtica é uma dimensdo constitutiva das praticas de
conhecimento. E tudo aquilo que leva os(as) praticantes a prestar aten¢do nas
incertezas, nos risco, prejuizos e beneficios ao mundo e aos(as) parceiros(as) com
quem pesquisa.

O cultivo da arte de prestar atengdo e do desconcerto epistémico foi o que
possibilitou a esta tese uma composi¢do com proposi¢des de diferentes mundos
de maneira objetiva, ética e autorizada. Nesse lado da fronteira, a autoridade, a
objetividade e a ética estdo entrangadas as praticas de conhecimento. A realizagdo
de cada uma delas passa por dentro da outra, ainda que se mantenham como
aspectos diferentes da pratica cientifica.

O conhecimento apresentado nesta tese foi construido de maneira
encruzilhada com praticantes de outras tradi¢des de conhecimentos. Em uma
tentativa de produzir sentido na pratica das ciéncias, entre erros e acertos, a tese
se configurou como uma composi¢do heterogénea, apresentada em forma de
linhas que conectam alguns pontos em realidades divergentes, ndo colocando

cada um desses pontos em condigdo de equivaléncia. Se assim fosse, as posi¢des
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dos(as) praticantes de axé e das ciéncias poderiam ser intercambidveis entre
lugares, lados e mundos sem perder sentidos. Mas ainda que conectados, esses
pontos ndo transcendem ao lugar em que se situam.

As associagOes parciais entre as prdticas de comunidades de terreiros e axé e
das ciéncias se deu a partir de uma trajetdria de aprendizagem com meu préprio
corpo, disposto para o cultivo do desconcerto epistémico, o que me permitiu
sentir contrastes entre mundos heterogéneos. As diferengas, percebidas com
desconcerto, solicitaram confluéncias, vinculos capazes de respeitar as diferengas
sem a pretensdo de desfazé-las posteriormente. Enfim, o cultivo do desconcerto
epistémico e da arte de prestar atengdo permitiu algo raro: a eventualidade de
uma produgdo de conhecimento que articulou mundos divergentes, sem perder
de vista as suas fronteiras, quebrando o limite sobre o que seria possivel para
um(a) praticante das ciéncias sentir, pensar, fazer e criar.

Nao esperamos que as proposi¢des apresentadas nesta tese sejam totalmente
aceitas por todos(as). Diante de conexdes parciais entre mundos heterogéneos e
dindmicos, é necessdrio admitir a possibilidade de equivocos. Mas, ainda assim,
esperamos que cada praticante das ciéncias possa encontrar um ponto de
conexao com esses casos, mesmo que isso se constitua como algo desagradavel,
incerto ou perigoso. O fato de sermos colocados(as) numa posi¢do vulneravel
pode nos fazer lembrar que, como praticantes das ciéncias, estamos em um corpo
coletivo muito vivo e territorializado.

A gira da pesquisa que cria esta tese se configurou, portanto, como uma
aventura arriscada que me possibilitou confluir com mundos muito diferentes
do meu e, eventualmente, reconhecer outras préticas nas ciéncias, contribuindo
para a invencgdo e a profusdo da diversidade nas préticas cientificas. Isso me
proporcionou reconhecer o quanto o mundo é muito mais vivo, heterogéneo,
povoado de contrastes e divergéncias do que qualquer texto poderia me levar a
imaginar. Sempre haverd mais no mundo do qualquer prética de conhecimento,

cientifica ou ndo, serd capaz de explicar.
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